A coté d’une religion du salut personnel par
I’échange entre dévotion et compassion, la civilisation
bouddhiste offrait déja une sagesse intuitive libératrice
des enchainements de I’existence et de ses grandes
angoisses.

Les auteurs ont tenté de réaliser le réve de Quach
Thanh Tam décédée en 2003, de faire mieux connaitre
la profondeur et la modernité¢ de cette sagesse, quand
la nation Viét venait de se libérer de I’'administration
chinoise.

Cinquante six stances ou extraits de dialogues
datant du X° au XII¢ siécle extraits d’un ouvrage du
XIVe siecle sont présentés dans leurs textes originaux en
chinois, avec une traduction en frangais ; et aussi en
vietnamien par autorisation de I'Institut de Littérature a
Ha Noi. Ces textes sont accompagnés de compositions
graphiques dans le méme esprit, appelant une intuition au
dela de la compréhension ordinaire.

Des notices explicatives et biographiques ne sont
données qu’a la fin, parce que les textes peuvent étre
appréciés aussi indépendamment de I’environnement
historique

Philippe Langlet, agrégé d’Histoire et docteur
d’Etat en FEtudes Orientales de l'université Paris 7
Denis Diderot s’applique depuis longtemps a I’étude de la
civilisation vietnamienne.

Dominique de Miscault, artiste plasticienne a été
invitée a exposer au Viét Nam plusieurs fois.



Ouvrage offert 8 QUACH Thanh Tam.

Dans un souhait de nouvel an a une étudiante le 7 février 2003, elle avait écrit :
« ... ’aimerais avoir assez de forces intellectuelles et physiques et de temps pour entamer une vision un peu plus syn-
thétique sur la littérature vietnamienne et sur la pensée bouddhiste dans cette littérature.
Je viens de terminer une premiére version de poésies Thién.
On verra la suite ... si Dieu ou les ancétres me prétent vie ».

Cette rédaction va étre publiée en 2006 , avec 13 textes ou extraits du temps des Ly, et d’autres du temps des Tran :
‘Littérature ancienne du Vietnam. Approche de la pensée bouddhiste du Thién Uyén Tap Anh,
Anthologie du Jardin des Méditations et de I’Ecole Dhyaniste Triic Lam Yén Tur, XI-XIV® si¢cles’,
dans un ouvrage Monde du Viét Nam (voir bibliographie).

Thanh Tam est décédée le 18 juillet 2003.

Mais nous avons continué, en accompagnant les textes par les expressions graphiques originales
qui avaient été prévues.

Nous remercions
I’Institut de Littérature du Centre National des Sciences Sociales et Humaines a Ha No6i
de nous avoir autorisés a reproduire la traduction des poésies en vietnamien,
publiées dans son ouvrage Tho Van Ly Tran en 1977.

Cet ouvrage est déposé, et peut étre commandé dans les librairies suivantes :
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28 rue des Bernardins, 75005 PARIS
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Tél. 01 44 39 58 33 - Fax : 01 44 39 58 34
librairie(@mepasie.org
www.librairie.mepasie.org
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INTRODUCTION

Nous nous interrogeons depuis longtemps sur la nature, les origines et la destinée de notre
existence.

Pascal a écrit en 1670 :

« Que ’homme contemple la nature entiére dans sa haute majesté ; qu’il éloigne sa vue des
objets bas qui 'environnent. Qu’il regarde cette éclatante lumiére mise comme une lampe éternelle
pour éclairer 'univers, que la terre lui paraisse comme un point, au prix du vaste tour que cet astre
décrit, et qu’il s’¢tonne de ce que ce vaste tour n’est qu’une pointe treés délicate a 1’égard de celui que
les astres qui roulent dans le firmament embrassent. Mais si notre vue s’arréte 1a, que I'imagination
passe outre ; elle se lassera plus tot de concevoir, que la nature de fournir [...]

« Quest-ce que ’homme dans la nature ? [...] Un néant a I’égard de I'infini, un tout a ’égard du
néant, un milieu entre rien et tout. Infiniment éloigné de comprendre les extrémes, la fin des choses et
leur principe sont pour lui invinciblement cachés dans un secret impénétrable ; également incapable
de voir le néant dont il est tiré, et 'infini ou il est englouti.

« Que fera-t-il donc, sinon d’apercevoir quelqu’apparence du milieu des choses, dans un
désespoir éternel de connaitre ni leur principe ni leur fin ? »

On lit aussi dans le Catéchisme de I’Eglise catholique romaine :

« Le monde et I’homme attestent qu’ils n’ont en eux-mémes ni leur principe premier ni leur fin
ultime, mais participent a I’étre en soi », et « Dieu transcende toute créature, il faut donc sans cesse
purifier notre langage de ce qu’il a de limité, d’imagé, d’imparfait, pour ne pas confondre le Dieu
‘ineffable, incompréhensible, invisible, insaisissable’ avec nos représentations humaines ».

Dans la civilisation chrétienne, I'inquiétude du mystere est apaisée par la foi, comme par une
piété filiale : « Toutes choses sont sorties du néant et portées jusqu’a I'infini. Qui suivra ces étonnantes
démarches ? L’auteur de ces merveilles les comprend, tout autre ne peut le faire », continuait Pascal.
Et « Les facultés de I’homme le rendent capable de connaitre I’existence d’un Dieu personnel » dit le
Catéchisme'.

Le mélange d’angoisse et d’admiration devant le mystére du monde a été vécu par toutes les
civilisations. Il a été généralement apaisé par les religions, mais aussi par de simples réflexions de
sagesse non nécessairement contradictoires pour approcher ce mystere et y situer notre existence.

Nous pensons en trouver un exemple dans les écrits des moines bouddhistes, notamment
vietnamiens sous la dynastie des Ly (1010-1225), premiére grande organisatrice de 1’Etat national
émancipé de I'empire chinois au X° si¢cle, dans une ambiance d’ouverture intellectuelle, et tout au
début de la grande expansion vers le Sud.

Nous pouvons lire leurs enseignements. De la plus ancienne littérature vietnamienne, en
langue savante c’est a dire en chinois classique, il reste en effet plusieurs ouvrages hagiographiques
avec des textes. Le plus important est ’Anthologie du Jardin des Méditations ZEEEDE (Thién Uyén
Tdp Anh), composée a la fin du XI¢ siecle, publié¢e en 1337 dans la forme qui nous a été transmise par
des rééditions en 1715, 1858 puis récemment.

! Pensées, Edition Brunschwicg, section IT, n° 72, Les Deux Infinis
Catéchisme de I’Eglise Catholique, 1992/ 97, Edition Centurion / Cerf/ Mame, 1998 (34, 35, 42)



Ces textes peuvent étre des extraits de dialogues, mais sont généralement des stances 18 k¢,
résumant en chinois et en forme poétique un enseignement donné vraisemblablement en vietnamien,
souvent comme un testament spirituel : 25 des 56 textes que nous allons présenter sont des poésies
juste avant la mort. C’était en Chine une vieille habitude, adoptée dans la vie monastique. L’essentiel
d’un enseignement pouvait étre ainsi plus facilement retenu et médité jusqu’a une compréhension
profonde par imprégnation, a peine consciente. Le sens n’est pas toujours évident a la premicre
lecture. Pour atteindre I’Eveil, des propositions énigmatiques sans solutions logiques A% céng dn
pouvaient méme aider a bloquer le raisonnement trop attaché au monde des enchainements habituels.
Des laics pouvaient participer aux séances d’explications.

A Torigine, ces textes n’avaient pas de titres. Nous leur en avons donné qui nous paraissent
évocateurs en francais, et qui peuvent différer des titres donnés par les traducteurs vietnamiens.

Nous nous sommes efforcés de traduire en utilisant le moins possible de simples
transcriptions, ou de néologismes des spécialistes. Mais ce ne peut pas étre absolument fidéle.

Comment par exemple traduire 8 chan-na, transcrit du sanscrit dhyana, prononcé thién-na
en vietnamien, zen na en japonais ? Les maitres eux-mémes avaient du mal a I'expliquer a leurs
disciples. C’est la concentration de I’esprit hors de ’expérience, hors de I’enchainement des causes et
conséquences qui font la vie courante ; qui met la conscience ordinaire comme en un sommeil sans
réve, et permet de rester dans l’existence personnelle tout en se trouvant dans le calme complet
de I’étre en soi. Nous pouvons dire intuition, qui signifiait en frangais classique une forme de
connaissance immédiate étrangere au raisonnement discursif, et méme la vision directe de Dieu ;
mais il faudrait qu’elle ne produise aucun concept, surtout pas celui d’'un Dieu personnel. Ce serait
donc 'intuition du « vide sans ’idée du vide ». Ce serait plus proche de thién que méditation, qui est
soumettre un sujet a une longue et profonde réflexion pour I'approfondir, mais que nous employons
aussi parce qu’elle correspond a des habitudes. Nos textes parlent de thién, plus que de Phat (Bouddha).
Le bouddhisme de I’école de I’esprit congoit une certaine vanité de I'enseignement, des pricres et des
cultes. Le bouddha, c’est le ceeur (I’'esprit), il n’y a pas de bouddha en dehors du cceur. Les bonzes sont
appelés thién sir, nous aimerions traduire maitres ou plutot guides de I'intuition, sous-entendue du vide.

C’est le mot &= gong, khong, utilisé pour le sanscrit sunyata : « la vacuité fondamentale de
toute chose et méme de 1’ultime réalité »*. Pour nous, le vide, c’est : « ce qui ne contient rien, du moins
de sensible ni de perceptible ». Dans le bouddhisme Mahayana, « sunyata porte et pénétre tous les
phénomenes ; il est la condition de leur développement. Sunyata est fréquemment assimilé a ’Absolu,
car le vide est exempt de dualité et de forme empirique, a la différence des étres et des choses, par
nature compos¢s et impermanents ; cependant tous participent par 13, en définitive, a la méme vacuité,
qui est le seul fondement, méme de 'ultime réalité¢ ». Le vide peut seul signifier I'unité et I’absolu,
tandis que I’existence et ’expression connaissent toujours la naissance et la mort. Nous apprécions la
traduction vide mystérieux, inconcevable ou méme simplement mystere éternel.

2Raguin, p. 213 ; Ricci, I11, n° 6546 ; Rey, vide
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DPao iB est la voie, les principes issus de I'enseignement, non exclusifs comme risquerait de
I’étre doctrine ; mais aussi parfois étre supréme ineffable avec son dynamisme propre, on est alors
proche du taoisme.

Thdn & estle corps, mais aussi la personne, toute notre existence individuelle, sans différence
de nature. Nous avons hésité sur la traduction. Mais sdc thdn 8.5 est plutt la forme corporelle.

Tam > est de méme a la fois le cceur et esprit. 7am dn {0ER est le sceau, I'empreinte de
I’esprit (communiquée directement).

Thanh BB est un grand sage, saint mais non dans le sens chrétien.

Thirc % est pensée ou conscience, un des éléments de la personne thdin 5.

Nous allons présenter chaque texte d’abord dans sa rédaction originale en chinois, qui permettra
aux spécialistes de vérifier et améliorer I'interprétation ; puis dans notre traduction en frangais que
nous n’avons malheureusement pas la capacité de versifier ; et enfin dans la recomposition poétique
en vietnamien moderne copiée, par autorisation de I’Institut de Littérature (Vién Van Hoc) a Ha Noi,
dans I'ouvrage Littérature sous les Ly et les Tran (Tho Vin Ly Tran).

Tachant de nous mettre dans I’esprit des moines, nous laisserons au lecteur toute liberté
de compréhension dans I’absolu. Le sens n’est pas toujours évident a la premicre lecture. Mais
lorsque les disciples demandaient qu’on les aidat a comprendre, les maitres les renvoyaient d’ailleurs
volontiers a leurs efforts personnels. En tout cas, les maitres s’arrangeaient toujours pour que les
disciples encouragés aient ’essentiel du chemin a faire tout seuls. Nous ne donnerons une situation
historique, puis 37 notices biographiques avec des explications parfois nécessaires, qu’apres la série
des 56 textes. Elles seront tirées principalement de ’Anthologie du Jardin des Méditations.

Les expressions graphiques paralléles qui accompagnent les textes incitent d’ailleurs a une
méditation tranquille et répétée, détachée du raisonnement ordinaire, pour I'intuition d’une vérité
intérieure sans besoin d’une signification.

Nous avons ordonné les textes choisis dans un ordre qui nous a paru logique d’un point de vue
spirituel, mais les numéros entre parenthéses renvoient toujours a 'ouvrage Tho Vin Ly Tran, qui a
¢été notre base au début de ce travail.

En allant visiter les vieilles pagodes, nous pouvons étre déconcertés par leur iconographie
traditionnelle foisonnante. Elle exprime et soutient les croyances dans la religion de la Terre Pure
Tinh Thé salvatrice, mais aussi son symbolisme peut mener a une grande élévation spirituelle.
La figure centrale du Bouddha présente son caractére hiératique et abstrait reli¢ a la fois a la maticre
brute (bois, pierre ou métal), et a ce qu’il y a de plus personnel et changeant, le visage aux yeux
mi-clos sur lequel on sent seulement I’ébauche d’un sourire de sérénité. Il faut imaginer les maitres
de Pintuition thién sw vivant entre une sorte de sagesse agnostique plutdt que athée, et d’autre part la
religion populaire.

C’est a la fin de chaque notice que nous citerons avec les références détaillées, les titres en
caracteres chinois d’abord ajoutés par les traducteurs, leurs transcriptions en sino-vietnamien, qui
peuvent différer un peu des titres en poésie vietnamienne moderne ; nous traduirons en frangais ces
titres sino-vietnamiens.

Les abréviations utilisées seront expliquées avant la bibliographie.

Philippe Langlet et Dominique de Miscault
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1 (notice 68)

TRI KHONG %% THONG BIEN #@#t
(7-1134)

PECOLE DE ESPRIT

La reine mére Y Lan vint un jour en 1096 interroger les bonzes sur la nature et
les origines historiques du bouddhisme.
Le maitre Tri Khong répondit :
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« On appelle Bouddha celui qui se tient constamment en ce monde, sans naitre ni mourir.
Il faut appeler patriarches ceux qui ont bien assimilé les principes spirituels du Bouddha, et dont la
compréhension et ’action vont de pair. Le Bouddha et les patriarches ne font qu'un. Il n’y aurait que
de soit disant érudits qui parleraient déraisonnablement d’infériorité ou de supériorité. Et Bouddha
signifie ’éveil dans le calme et I’éternité. Tous les vivants en ont le principe, mais étant complétement
enfermés dans ’effet des sensations et des perceptions, ils errent de renaissance en renaissance.

« Bouddha dans sa compassion s’est manifesté en Inde, parce que c’est vraiment le centre de
la terre et du ciel. 11 a quitté sa famille a 19 ans. Il a trouvé la voie a 30 ans. Il a préché la loi pendant
49 ans, dévoilant toutes sortes de procédés pour 1’éveil et 'entrée dans la voie. C’est ce qu’on appelle
le temps de I’essor de I’enseignement.

« Approchant du nirvana, [c’est a dire de son retour a I’éternité], il craignit d’avoir ét¢ mal com-
pris. Alors il dit au [bodhisattva] Van Thu [Manjusri] : pendant 49 ans, je n’ai pas écrit un seul mot :
comment dira-t-on que j’ai préché ? Il saisit une fleur, mais toute I’assemblée fut déconcertée. Seul le
visage du vénérable Kacyapa s’éclaira d’un sourire. Bouddha sut qu’il avait compris. Il lui confia le
trésor de I’ceil de la vraie loi, [c’est a dire de I'illumination parfaite]. Ce fut le premier patriarche de
I’Ecole de I’Esprit (‘{L>7% Tam Tong), c’est a dire de la transmission directe hors de I’enseignement »



« Thuong tru ¢ thé gian, khong sinh khong diét thi goi 1a Phat. Hiéu o tam tong cua Phat,
giang va lam di doi v&i nhau, goi 1a T6. Chi vi nhitng ké kém hoc néi bay 1a ¢6 bén hon bén kém ma
thoi.

« Va lai Phat c¢6 nghia 1a ‘Giac’ (hiéu biét) von lang 18, thudng try, tit ca chung sinh déu co
cung 1& 4y. Chi vi tinh tran che lap, tréi ndi theo nghiép bao ma phan ly ra cac cdi Phat vi long tir bi
ma thi sinh & dt Thién Truc, 13 vi x& s& 4y ¢ vao khoang chinh giita cua troi dét.

« Phat mudi chin tudi xuat gia, ba muoi tudi thanh dao. O doi thuyét phap bon muoi chin nam,
mo ra cac phap mon dé giac ngd cho ngudi doi. Day 1a thoi dai hung gido vay.

« Khi sép nhap Niét Ban, lai so nguoi ta hiéu 1am vy minh, Phat bén bdo Van Thu : Ta bon
muoi chin ndm chua tung néi mot 101, sao lai bao 1a ta c6 thuyét gido u ? Nhan do Phat cAm canh hoa
gio 1én. Moi ngudi déu chua hiéu Phét néi ¥ gi. Chi mot minh Ca Diép ton gia mim cudi. Phat biét Ca
Diép da linh ngd, bén dem chanh phép nhan tang truyén cho. D6 1a T6 thir nhit ciia dong TAm tong,
dugc trao truyén bén ngoai giao dién.

TUTA 19b.4-20a.5, traduction en vietnamien par Ngo Pirc Tho et Nguyén Thay Nga, p. 87.
Cette traduction a fait ’'objet d’une conversation avec le Professeur Minh Chi.
Voir ci-dessous notice (68), p. 153
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Té6 MINH TRi EHE
(?2—-1196)

LAVOIE IMPERCEPTIBLE
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Une transmission est possible, hors de I’enseignement,
[Par] 'imperceptible tréfonds du ceeur de Bouddha et des patriarches
[Mais] si on veut I'analyser,
C’est comme chercher la fumée dans une flamme ardente

Truyén riéng ngoai gido 1y,
Vi diéu 4y ngudn Thién.
Néu ai muén phan biét,
Tim khoi trong 4o huyén

TUTA p. 27a.3, traduction en vietnamien par D6 Van Hy : Hy dy
[Limperceptible] TVLT p. 523.
Voir ci-dessous notice (115), p. 170
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5 (95-94)

Kiéu Phu BAO GIAM &
(2 — 1173)

I’ EVEIL

11 dit avant de mourir :
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Léveil véritable est difficilement le résultat de I’exercice,
Parce que ce n’est souvent qu’empécher la connaissance des choses
et le discernement de leur essence.

Mais si on connait le principe merveilleux du joyau,

C’est comme 'oiseau d’or, le soleil qui brille dans le ciel.

La sagesse est comme la lumicre de la lune qui brille dans le ciel
Sa clarté enveloppe uniformément tout ce monde de poussiere.
Mais si on veut la sentir, il faut distinguer
La montagne et la brume du soir retenue par la végétation touffue

I. May ai thanh Phat ¢ tu hanh ?
Chi troi cum thém tri 6¢ minh.
Thau 1& huyén vi trong ngoc sang,
La vang duong hién gitra troi xanh.

I1. Tri tué nhu tring chiéu khap troi,
Sang trum tran thé, chang riéng ai.
Vi nguoi hiéu 18 [khong] phan biét,

Nui phit may chiéu, cdy c6 tuoi.

TUTA p. 24b.11, traduction en vietnamien par Nguyén Dong Chi (1),
et par Bao Phuong Binh (IT) : Cam hoai [Sentiment] TVLT p. 483.
Voir ci-dessous notice (93-94), p. 162
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4 (99

Nguyén NGUYEN HOC JE£
(?7-1174)

TROUVER EN NOUS MEMES

11 dit avant de mourir :
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La réalité ultime n’a ni forme ni apparence,

Mais elle est évidente, immédiate.
Il faut la trouver en nous-mémes,

Et non pas la chercher en quelqu’un d’autre.
Si I'on [pensait] tout de méme déraisonnablement Iy avoir trouvée,

Elle ne serait pas véritable.

Et a supposer qu’on l’ait trouvée véritable,

Que serait cette vérité ?

bao khong hinh bong,

Trude mét, dau xa.
Tim ty long ta,

Ché tim chén khac.
Dau ma tim duoc,

Chang phai 13 ‘chan’.
Du c6 duoce ‘chan’,
‘Chan’ 1a gi vay ?

TUTA p. 36a.2, traduction en vietnamien par Hoang Lé : Pao khong hinh bong
[La réalité ultime n’a ni forme ni apparence] TVLT p. 500.
Voir ci-dessous notice (99-100), p. 165
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LE BOUDDHA EST EN NOUS

Le roi Tran Thai Téng (1225-1277) consulta un bonze dans la montagne :

JRIT4E BT AR
LRz b BRI
BBRRFERE HEAY
BN BELLMERAERS ARty

Encore tout jeune, j’ai subi le deuil de mes pére et mere.
Orphelin, on m’a placé au dessus des lettrés et du peuple,
Je suis sans appui.
Et je pense aux ceuvres des souverains précédents, aux essors et déclins inconstants.
C’est pourquoi je viens dans cette montagne, seulement pour chercher le Bouddha,
Et rien d’autre.

Tram duong tré tho, me cha voi mét,
Tro vo dung trén dan chung, khong chd tya nuong ;
lai nghi su nghiép cac dé vuong thud trudce, thay doi bat thuong,
cho nén tim dén nti nay chi muén duoc thanh Phat,
chtr khéng cau gi khac.

Le bonze aurait répondu :

LA e A3
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Les montagnes en elles-mémes n’ont pas de bouddha,
Il demeure seulement dans I’esprit”.
Si I’esprit accede a la quiétude, il devient capable de la plus large connaissance.
C’est cela qu’on peut vraiment appeler bouddha.
Si votre majesté [connait] I’éveil spirituel,
Immédiatement elle deviendra bouddha.
Ne vous mettez pas en peine d’aller chercher ailleurs.

Trong nui von khong c6 Phat, Phat ¢ ngay trong long.
Long lang 1€ ma hiéu, d6 chinh 14 chan Phét.
Nay néu bé ha giac ngd, diéu dé thi 1ap tic thanh Phat.
Khéng can kho cong tim kiém bén ngoai.

Traduction en vietnamien par Nguyén Dirc Vén et Tran thi Bang Thanh, TVLT II/1. p. 25 et 28.
Extrait de Twa Thién Tong Chi Nam #85<#8R§ [Préface de La Boussole du Bouddhisme de I’Intuition]
* Lesprit (ou le ceeur) : tdm. Voir ci-dessous notice (137), p 175.
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6 (11-112)

Nguyén TR BAO HE
(?7-1190)

IMPORTANCE DU MAITRE

Il demandait d’ou vient la naissance, ou va la mort ? Le maitre Pao Hué répondit que la vraie nature
était mystérieuse, qu’elle était en mouvement par elle-méme, et n’avait rien a voir avec la naissance
ni avec la mort ; qu’on pouvait donc dire que la naissance venait de nulle part et que la mort allait

nulle part. Il comprit et remercia :

4 =

B
X

B 3
b 48

A~ A 1
F A K

Sans le vent pour enrouler les nuages jusqu’au dernier,

Comment voir un grand ciel bleu en automne ?

Khong nho gié cudn sach may mu,
Sao thay troi xanh mudén dam thu ?

Puis répondant a Pao Hué qui lui demandait ce qu’il voyait :

oKX T
A oE R & A

On peut connaitre le monde entier,
Mais combien de personnes peut-on connaitre intimement ?

Quen biet khap gam troi,
Tri am nao may ai ?

TUTA p. 31b.8, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi : Cam ta thién su Dao Hué.
[Remerciements au maitre de I’Intuition Pao Hu¢] TVLT p. 518.

Extrait cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (111-112), p. 169.
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7 <77> Un livre des moines Bouddhistes

Ly Can Dirc NHAN TONG f=5%
(1066 — 1128)

HOMMAGE AUX DEUX SAGESSES

Le roi fut dérangé dans la conversation par le bruit désagréable de deux geckos.
11 dit au sage taoiste Thong Huyén 3% [Intelligence du Mystére] de les chasser.
Celui-ci récita une incantation, I’'un tomba.

Lautre, dit-il au bouddhiste Giac Hai & [Océan de ’Eveil], je vous le laisse.
Giac Hai fixa son regard sur le gecko, il tomba. Etonné, le roi fit ce compliment,
jouant sur les caracteres des 2 noms :

R HwLOWE
WX E XX
MhoE AL
— b — 1B

Lesprit de Giadc Hai est comme 'océan immense,
Et la voie de Thong Huyén pénétre le mystére.
Pouvoirs surnaturels et magie,
Bouddha et immortel.

Giac Hai long nhu bién,
Théng Huyén dao rat huyén.
Than thong kiém bién hoa,
Mot Phat, mot than tién

TUTA p. 35a.4, traduction en vietnamien par Pham Trong Piém :

Khen thién su Giac Hai va dao nhan Thong Huyén

[Félicitation au maitre de I'intuition Giac Hai et au maitre taoiste Thong Huyén],
titre donné par Lé Quy Bon. TVLT p. 434.

Voir ci-dessous notice (77), p. 156
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8 (60-6%)

Kiéu TRIHUYEN &% et Tt Lo PAO HANH 81T
(P=1117)

LAVOIE DE 'EVEIL

Tur Lo cherchait I’Eveil (63) :

AR INEREK £
BT R 2 R D
ol L N
T R fnfn iy ¥ 3

e A

Je vis péniblement depuis longtemps dans ce monde de poussicre
sans discerner ce qui est de l’or.
Je ne sais pas ou se trouve le pur esprit.
Je désire vraiment qu’un enseignement me montre le but
et me révele les moyens de I’atteindre,

Pour voir clairement la vraie nature des choses et la fin de la souffrance.

Lan 16¢ tim chau gitra bui do1,
‘Chan tAm’ nao di thdy tam hoi !
Dam mong chi 16i, gium phuong tién,
Nhin 13 ‘nhu nhu’, khd han voi.

Traduction par Nguyén Hué Chi : Hoi Kiéu Tri Huyén
[Question au maitre KTH] TVLT, p. 346

Le maitre Tri Huyén lui répondit (60) :

Le son mystérieux émanant du jade propage une musique merveilleuse,
C’est en elle que se produit I'intuition.
La voie de I’éveil est dans chaque grain de sable du fleuve,
Mais si on cherche cet éveil, il faut dix mille pas.

Minh ngoc vang dua tiéng ao huyén,
O trong van 16 tAm 1ong Thién.
Cat song 1a cdi bd dé do,

Ma tuéng con xa may dim nghin

Traduction en vietnamien par Ngo Tat TS, TVLT p. 342 ; et VHDPL, p. 70
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Ron vang minh ngoc, am huyén diéu,
Phoi o 10ng Thién, ngop mit trong.
Khép co1 ha sa dau cting Phat,
Ma nhu t61 Phét, cach muon trung

TUTA p.54b.5, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi :
Tra 161 Tir Pao Hanh hoi vé chan tam

[Réponse a Tu Bao Hanh sur le pur esprit] TVLT p. 342.

Voir ci-dessous notice (60 et 63), p. 150
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9 (71-7%)

Duong KHONG LO 7%
(?7-1119)

REPONSE IMPLICITE

Un disciple impatient lui remit une requéte (73) :

e W G I A
FARH B HIEE
HARMH=ZEZE R
S8 RBYER

_H

En exerc¢ant le corps et I’esprit, on accede a la purete,
Comme l’arbre bien droit et touffu devant la cour déserte.

Quelqu’un vient poser des questions sur la loi du [Bouddha] Roi du Vide,

Il est assis a c6té du mur, 'ombre dessine sa forme.

Rén luyén than tam thay sach trong,
Thong xanh strng siing trudc san khong.
C6 nguoi to1 hoi khdong vuong phap,
Than tya binh phong chiéc bong 16ng.

Traduction en vietnamien par D6 Vian Hy :
Trinh thay [A I’adressse d’un maitre] TVLT, p. 387

Khong L6 répondit : Tu m’apportes des livres et je les regois, tu me donnes de ’eau et je la bois,
pourquoi dis-tu que je ne te transmets pas I'essence de Iesprit (L2 tdm yéu) ?

I1 rit bruyamment et dit (71) :

215 B kg A fE

J’ai choisi une terre de dragon et de serpent propice a ma demeure.
Lamour de la campagne, de la nature me réjouit toute la journée.
Parfois je gravis tout droit un sommet isolé
Je pousse un long cri qui fait frissonner le grand espace.

Kiéu dat long xa chon dugc noi,
Tinh qué lai lang chang hé voi.
C6 khi x6ng thang 1én dau nui,

Mot tiéng kéu vang, lanh ca troi.

TUTA p. 25b.3, traduction en vietnamien par Kiéu Thu Hoach :

To6 ndi cam hoai [Enthousiasme]
TVLT p. 385. Extrait cité par Quach Thanh Tam. Voir ci-dessous notice (71 et 73), p. 155
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10 (92)

Ngo TINH KHONG #1752
(1091 - 1170 )

ENSEIGNEMENT
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Un jour, il réunit ses disciples et dit :

Au dessus, pas une tuile pour abri,
Au dessous, pas un point ou planter une aiguille.

Ou bien on change d’habit et on vient directement,
Ou bien on n’arrive qu’apres avoir pris le baton de moine.
Mais quand on touche au terme du voyage,

On est comme comme le dragon qui bondit sur un appat.

Un bonze demanda :
Maitre, qu’est-ce que cela signifie ?
I1 répondit :

Tous les jours on va récolter du riz,
mais le grenier est toujours vide.

[Le bonze] dit :
Je n’ai pas encore compris.
Le maitre dit :
Le soleil et la lune brillent toujours,
mais les nuages flottant peuvent les cacher.

Il prononga cette autre stance :
Il y a des gens intelligents qui ne découvrent pas la voie,
Il y en a qui la découvrent et qui sont ignorants.
En ceux qui reposent jambes étendues,
Comment discerner le vrai et le faux ?

On demanda :
Qu’est ce que bouddha ?
Le maitre répondit :
Le soleil et la lune dans le ciel brillent pour des millions de mondes
Mais qui comprend la brume qui tombe sur les montagnes et les rivieres ?

Question :
Comment comprendre ?
Le maitre dit :
Le petit patre a I’habitude de se coucher sur le dos d’un buffle
Il ne pense pas que quelqu’un de tres fort puisse sauter par dessus lui*.

Question :
Les idées des Ecoles et des patriarches sont-elles semblables ou différentes ?
Le maitre dit :
Escalader des montagnes ou franchir les mers sur dix mille lieues,
De toute fagon on va a la porte du palais royal.

Question :
Maitre, vous avez des connaissances extraordinaires, pourquoi ne pas nous en parler ?
Le maitre dit :
Vous soufflez sur le feu, je vous prépare du riz. Vous demandez a manger, je prends des bols.
Qui vous dégoit ? Les bonzes commencérent a comprendre
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Mot hdm, su hoi hop hoc tro lai, doc bai ké rﬁng :
Trén khong vién ngoi 1gp,
Du6i khong dat cam dui.
Ngudi cai dang dén hoc,
K¢é chdng gy vao choi.
Khi chuyén dong tiép xuc,
Nhu rong nhay nudt moi.
Mot thay tang hoi :
Nhirng 101 chi gido cta thay c6 nghia la gi ?
Sudép:
Ngay ngay git lta trén dong,
kho dyn van thuong khong c6 gi.
Téng thua :
Pé tir chua hiéu.
Su noi :
Viang nhat nguyét bao gid ciing sang,
Manh phii van thap thoang che di.

C6 ké rang :

Nguoi khon khong ngd dao,
Ng6 dao, ké ngu si.
Anh dudi chan nam khénh,
That gia can biét chi !

Hoi :
Thé nao 1a Phat ?
Su dép :
Néng tda, trang soi tri¢u cdi doi,
Aingo song nii moc mua roi.
Téng thua :
Lam thé nao hiéu duoc ?
Su dép :
Quen cudi lung trau, chu myc dong,
Ngu trén lung chii, dat anh hung.
Hoi :
¥ va gido ¥ gidng nhau hay khac nhau ?
Su dép :
Tréo non, vuot bé van dam, déu hudéng vé clra khuyét
Hoi :
Thay c6 vi¢c dac biét ky la, sao khong noi cho dé tu biét ?
Su dép :
Nguoi théi ltra, ta lam €20 ; nguoi Xin an, ta léy bat.
Ai phu bac nguoi ?

O

T

Thay tang linh ngd

TUTA p. 28b.2, traduction en vietnamien par Trin thi Bang Thanh :

Mot budi hop mat hoc tro [Réunion avec les disciples]

TVLT p. 480. Extrait cité par Quach Thanh Tam. Voir ci-dessous notice (92), p. 161
* Thé hitu anh hiing khoa dc y, traduit selon la suggestion de M. Ngé Dtc Tho
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11 (82)

Un livre des moines Bouddhistes

Nguyén GIAC HAI &7E
(' sous Ly Nhan Tong 1072 - 1127 )

VAINES QUESTIONS

On lui demanda : de Bouddha et de tous les étres, qui est I’hote, qui est le visiteur ?
Il répondit :

VB EL =
@S &
bR
HEFTE AR

Une jeune femme avait encore ses meches d’enfant en forme de cornes,
mais sa téte était déja blanche.
Disciples, je vous donne mon avis :
Si vous vous interrogez pour comprendre le monde du Bouddha,
[Vous serez comme les carpes qui n’ont pas pu passer les rapides de Long Men,
et qui au lieu de devenir dragons] se retrouvent seulement avec un point noir [sur la téte]

Ai biét ma dao ma bac toc !
Khuyén nguoi cau hoc hiéu cho sau.
Vi nhu ¢di Phat hoai cong hoi,
Céa vuot Long Mo6n bi diém dau.

TUTA p. 35a.11, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi et Tran thi Béng Thanh :
Ai biét ma dao ma bac téc

[Qui peut voir des cheveux blancs sur la téte d’une jeune fille ?] TVLT p. 444.

Voir ci-dessous notice (82), p. 156
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Un livre des moines Bouddhistes

Nguyén KHANH HY B#
(1067-1142 )

VAINES QUESTIONS
SUR LES FORMES ET LE VIDE

Un disciple lui demanda si, une fois bien compris les formes et le vide,
les formes devaient étre considérées comme saintes ou vulgaires.

Il répondit :
= N LI
2 E & B G H R
XA RO HOE B
AN R HE S K=
o o#ERE B E
HARZGIFTFF
KM B #EETF
AEEOJLOEE OB o7 OR

Cessez de vous fatiguer par des questions sur les formes et le vide,
Pour étudier la voie, il n’est rien de mieux qu’interroger les patriarches.
Si vous cherchez I’esprit par dela le ciel,
c’est difficile de vous concentrer sur sa nature.
Si vous plantez en ce monde un cannelier deviendra-t-il un bosquet ?
Tout le ciel et la terre tiennent au bout d’un cheveu,
Le soleil et la lune tiennent dans un grain de moutarde,
Le mouvement grandiose de I'univers apparait a nos yeux comme le poing sur la main,
Alors a quoi servirait de savoir ce qui est saint et vulgaire, Est et Ouest ?

Kiép tran khoan ndi sic cung khong,
Hoc dao gi hon hoi t tong.
Tam kiém ngoai troi khon dinh thé,
Qué trong cbi tuc ha dam bong.
May long chtia ca kién khon rong,
Hat cai thu gdm nhét nguyét trong.
Trudc mat nim ngay coéng dung 16n,
Ai hay pham thanh vé1 Tay Dong.

TUTA p. 62a.6, traduction en vietnamien par Pao Phuong Binh :

Tra 161 su Phap Dung hoi vé sic, khong, pham, thanh

[Réponse a Phap Dung sur la vulgarité ou la sainteté, sur les formes et le vide]
TVLT p. 459.

Voir ci-dessous notice (87), p. 159
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Ngo Chan Luu KHUONG VIET [Ei#
(933 -1011)

LE DEBUT ET LA FIN

ﬁﬁ\n\{ ﬁ%%tﬂ‘ﬁ?
THREWLD®RBEFA

Au début et a la fin il n’y a rien,
c’est le vide mystérieux.
Si I’on a bien senti ce qu’est la réalité absolue,
on s’apergoit que tous les organismes sont de méme nature

Sau trude c6 gi dau !
Hu khong méi nhiém mau
Chan nhu, béng hiéu dugc,

Tam thé, cling nhu nhau.

TUTA p. 9a.10, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi :
Thuy chung [Le début et la fin] TVLT p. 210.

Cité par Quach Thanh Tam

Voir ci-dessous notice (7), p. 137.
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Lé Thuan HIEN QUANG 3%
(?7-1221)

AU-DELA DES ILLUSIONS

11 dit avant de mourir :

4 % B R 4
B8 24
4B AW
B2 B vF 4)

Les existences illusoires sont des illusions.

Les exercices illusoires sont des illusions.

En ne tombant pas dans ces deux illusions,
On supprime toutes les illusions

Phap, chinh 13 huyén phap,
Tu, déu 14 huyén tu.
Biét hai cai déu huyén,
Moi huyén thay tiéu trir

TUTA p. 42b.3, traduction en vietnamien par D6 NamTtr :
Huyén phép [Tllusions] TVLT p. 554.
Voir ci-dessous notice (131), p. 173
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LE THI Y LAN
(?2-1117)

LE DOUDBLE ASPECT DE LANATURE

R ZEZENA
Sl A
6= R’RAE
/R ER

La forme est le vide, et le vide est la forme
Le vide est la forme, et la forme est le vide.
Admettre que la forme et le vide n’ont aucun rapport,
C’est se mettre en accord avec le vrai principe

Sac 1a khong, khong tuc sac,

Khong 12 sic, sic tic khong.

Sac khong déu chang quan,
Méi khé hop chéan tong.

TUTA p. 21b.2, traduction en vietnamien par Hoa Bang :
Sac va khong [Les formes et le vide] TVLT p. 353
Voir ci-dessous notice (68), p. 153
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16 (26)

Lia PINH HUONG &
(?-1051)

LEVIDE

11 dit avant de mourir :

A M EEPT
BT 2 R OR
E X mE 4
LR B =E =

Il n’y a pas de lieu en soi.
Le lieu c’est le principe vrai
Mais le principe vrai est ainsi illusoire,
Et I’existence illusoire, c’est le vide sans méme I'idée du vide

Vén xua khong xir s,
Xt 86, 4y chan tong
Chan tong huyén nhu thé,
‘Huyén hitu’ cung ‘khong khong’

TUTA p. 10b.6, traduction en vietnamien par Poan Théang :
Chan va huyén [Réalité et illusion] TVLT p. 238.
Voir ci-dessous notice (26), p. 139.
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Vuong Hai Thiém CHAN KHONG EZ¥
(1046 - 1100 )

MAITRISE DE SO

11 dit avant de mourir :

WAEEHRHE
oE R R 2
ANANIERER %
B ERBERR

Le vide originel apparait chaque jour plus merveilleux
Une douce brise se leve sur ce monde de souffrance.
Qui sait vivre en dehors de I’'enchainement des causes est dans la joie.
Accéder a cette libération, c’est trouver une demeure

Hu vo, diéu thé van khoe bay,
Khép cbi sa ba, gio dju bay.
Vui nhét vo vi, ai ciing hiéu,
V6 vi, nha ¢ chinh noi nay.

TUTA p.66a.2, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi :
Cam hoai [Emotion] TVLT p. 304.

Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (49), p. 146
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Ngo Chan Luu KHUONG VIET [Ei#
(933 -1011)

FORCE VITALE

11 dit avant de mourir :

Ko FH K
gtk B A&
P2l NI ) Q
& % T oWy

A Porigine, le feu est dans le bois,
Le feu originel renait sans cesse.
S’il n’y avait pas de feu dans le bois,
Comment pourrait-on en faire jaillir en le frottant ?

Lira san c6 trong cay,
Voi di, chéc lai day.
Vi cay khong san lira,
Xat Itra, sao bung ngay ?

TUTA p.9b.2, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi et Pham Tu Chéu :
Nguyén hoa [Le feu originel] TVLT p. 211.
Voir ci-dessous notice (8), p. 137.
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]9 <2'7'2'8> Un livre des moines Bouddhistes

THIEN LAO ##:&
(‘entre 1034 et 1038 )

DETACHEMENT

Le roi lui demanda :

Vénérable, depuis combien de temps €tes-vous €tabli sur cette montagne ?
- Il répondit :

B4 B A
iR B F K

Je ne connais que le soleil et la lune, ce jour et ce mois
Qui se souvient des printemps et automnes passeés ?

Biét thoi gian cua hom nay,
Xuan xua thu ci, ai hay biét gi.

Le roi reprit : Que faites-vous chaque jour ?
- Il répondit :

R WS
AEWAE 2K

Bambous verts tendres et chrysanthémes
Ne sont pas en dehors de nous.
Les nuages blancs et la lune brillante révelent la vraie réalité

Ngoai canh dau co6 phai,
Hoa vang vé1i truc xanh.
Lo vé chan toan ven,
O may trang trang thanh

Que voulez vous dire ?
- Nombreuses paroles seraient inutiles

TUTA p.11a.1, traduction en vietnamien par Pham Tu Chau :
Ngay thang [Aujourd’hui] TVLT p. 239-240.
Voir ci-dessous notice (27-28), p. 140.

48 49



20 (38-39)

Lam Khu HUE SINH =4
(?7-1063)

LA QUETE DES ORIGINES EST VAINE

11 dit avant de mourir :

K XK HMEZ B k28
B R R AT ANNER ™
B ERE AT = N B FE
==X == HH AWM=

L’eau et le feu se mélent tous les jours,
On ne peut discuter de leurs origines.
Je vous dis qu’ils sont de nulle part,
Rien de fixé, comme un deux trois, et encore un deux trois*

Depuis longtemps on se met a ’école d’un maitre, puis d’un autre
Ils montrent toujours la méme direction.
Si on interroge sur une nouvelle chose,
[La réponse est mince] comme le croissant de lune au troisiéme jour

Thuy hoa ngay ngay tham hop lai,
Do lai, kho noéi cdi nguén dau.
Ché lo mai miét tim noi chén,

Mot mdi chan nhu, rit nhiém mau.

Tur ¢b toi nay nguoi hoc dao,
Chi vi mot hudng, khac gi nhau.
Vi béng viéc moi, tim ta hoi,
Viéc moi, méng ba, trang budi dau.

TUTA p. 58b.7, traduction en vietnamien par Tran thi Bang Thanh :

Nudc va Itra [Le feu et 'eau] TVLT p. 260.

Voir ci-dessous notice (38-39), p. 142.

* Interprétation suivant le conseil de Ng6 Puc Tho (entretiens)

Lé Manh That a retrouvé l'origine de ’expression, énigme proposée par les maitres du bouddhisme de I’Intuition :
« D’abord 3 et 3, et encore 3 et 3 » (LMT, n° 54 p. 280, et note 4 p. 518)
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Pham THUONG CHIEU #H
(7-1203)

LA VOIE DE EVEIL

11 dit avant de mourir :

B A EEA
W H B W
X F P F 5
T g A & K

La voie de I’Eveil n’a pas d’apparence
[Mais] sa nouveauté est toujours plus charmante.
Etendue jusqu’au dela des limites de ce monde de poussiére,
Quel endroit n’est pas sa demeure ?

Pao vn khong mau sic
Ngay pho vé moi tuoi.
Ca ha sa thé gi6i,
bau cling nha n6 thoi.

TUTA p.38b.8, traduction en vietnamien
par Dao Phuong Binh et Nguyén Pt Van :
Pao [La voie] TVLT p. 532.

Voir ci-dessous notice (121), p. 171.
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Tu Lo PAO HANH BT
(?2-1117)

PEXISTENCE ET LE VIDE

§ ot 3 5%
i H HE o
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Existence. Le moindre grain de poussicre existe,
Vide. Tout est vide.
Existence et vide, ¢’est comme la lune dans I’eau,
Ne vous attachez pas a I’existence ni a I'idée du vide.

C6 thi c6 ty may may,
Khéng thi ca thé gian nay ciing khong.
Virng tring vang vic in song,
Chéc chi c¢6 ¢, khong khéng mo mang.

TUTA p. 55a.3, traduction en vietnamien par Huyén Quang au XIVesiecle,
ou par Nguyén Trdi au X V¢ : C6 va khong

[Mlya,iln’y apas] TVLT p. 345.

Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (62), p. 150.

54

Un livre des moines Bouddhistes

55



25 (29)

Ly Phat Ma THAI TONG k3%
(1028 - 1054)

LE PRINCIPE DE LA GRANDE SAGESSE

it B B & R
N A
B H R K
B A KA

En vérité, la grande sagesse n’a pas de fondement,
L’humanité est illusoire, nous aussi.
Bouddha passé, présent et avenir,

C’est la méme nature essentielle.

« Bat nha » thuc vo6 tong,
Nguoi khong, minh cling khong.
Phat trudce, nay, sau nira,
Phép tinh vén tuong dong.

TUTA p. 19a.4, traduction en vietnamien par Ngé Tat T6 :

Tra 10 cac vi thién 130 hoi vé yéu chi dao thién

[Réponse aux vieux moines qui s’interrogent sur le principe de I'intuition bouddhiste].
TVLT p. 242.

Voir ci-dessous notice (29), p. 141.
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To MINH TRi FHE
(?7-1196)

NOTRE CORPS ILLUSOIRE

11 dit avant de mourir :

R K H H
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Le vent dans les pins, le miroitement de la lune sur I’eau
N’ont pas d’images, n’ont pas de formes.
C’est ainsi pour notre corps,
Comme chercher un écho dans I’espace.

Gi6 canh thong, long song trang sang,
Boéng cling khong, hinh dang cling khong.
Séc than, than sic déu khong,

Nhu tim tiéng déi trong vong hu vo.

TUTA p. 27a.5, traduction en vietnamien par Nam Tran :
Tim tieng vong [Chercher I’écho] TVLT p. 524.
Voir ci-dessous notice (116), p. 170.
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25 (96-97)

AuDAO HUE EH
(?-1173)

NOTRE CORPS
ET SA MYSTERIEUSE NATURE

Malade, il soupira et dit avant de mourir :

ok kR Rk
B R — 4 =
mEE R
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La terre, I’eau, le feu, le vent et la conscience [qui constituent nos personnes],
Tout a pour origine le vide [mystérieux],
Comme les nuages qui s’amassent et se dispersent,
Tandis que bouddha, c’est comme le soleil qui éclaire infiniment.

Notre corps et sa mystérieuse nature
Ne s’unissent ni ne se séparent.
Vouloir les distinguer,
C’est comme imaginer un rameau fleuri dans un fourneau.

[ Bit, nudc, lira, gid, thic,
Hét thay von déu « khong ».
May tu rdi tan ddy,
Long Phat sang vo cung.

11 Sic than va di¢u thé,
Chang hop, ching lia xa.
K¢é nao toan tach biét,
Lo Itra, mot canh hoa

TUTA p. 24a.6, traduction en vietnamien : Séc than va diéu thé
[Nos corps et sa mystérieuse nature]

par Nguyén Déng Chi (I) et par Hoang L& (II), TVLT p. 487.
Extrait cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (96-97), p. 164.
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Nguyén Y SON &L
(1121 - 1213)

TRANSFORMATIONS ET RETOURS

11 dit avant de mourir :

H B WE &
HERZ WA
A B &R P
I EEE — W

Le corps véritable se transforme en dix mille figures,
Dix mille figures qui sont toujours le corps véritable.
[Comme] le splendide cannelier qu’on imagine,
Et qui revient régulierement sur la lune.

Mot thue than thanh nghin tudng séc,
Dau mudn nghin ciing tirc chan than.
Khéc nao qué t6t mudn phan,
Nghin thu van ¢ giita ving trang trong.

TUTA p. 71a.7, traduction en vietnamien par Pham Tt Chau :
Bién hoa va chuyén van [Transformations et retours] TVLT p. 552.
Voir ci-dessous notice (128), p. 172.
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BAO GIAC BZ
(?-1173)

NIRVANA

11 dit avant de mourir :

H Ok o E TR
bR E B AT o
# fE 0 B & T
Kok b AR D R

v

v

e

Les myriades d’existences retournent au vide,
Elles n’ont aucun point d’appui.
Quand elles finissent par revenir au grand calme,
leur réalité absolue est évidente.

Pour bien comprendre que I’esprit est vraiment nulle part.

I1 faut concevoir ’esprit comme la lune dans I’eau.

Muén phap vé khong, khong twa nuong,
Chan nhu trudc mat, mot con duong.
Cai tam liéu ngd khon noi chi,
Nhu bong tring ndm day dai duong

TUTA p. 33b.5, traduction en vietnamien par D6 Vin Hy :
Tro ve ¢oi tich mich [Nirvana] TVLT p. 485.
Voir ci-dessous notice (95), p. 163
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Hoang VIEN HOC [H£
(1072 —1136)

APPEL SALVATEUR

Venant de faire fondre une cloche pour une pagode, il écrivit :

Nk BERKEE
OO A A E W
ERMERZNE
e I ]

Les six perceptions
[par la vue, 'ouie, I'odorat, le gotit, le toucher et ’entendement]
sont obscures, c’est la nuit et la souffrance.
Dans le manque de lumicére, I’égarement et la paresse se sont établis depuis longtemps,
Mais jour et nuit on entendra la cloche de I’Eveil,
L’ame paresseuse™ [pourra se] purifier, et acquérir des pouvoirs surnaturels.

S4u can 4m anh, kho dém dai,
Tam t6i sinh ra biéng nhac hoai.
Hom sém nghe chudng hon tinh thirc,
Than thong dugc gip, hét than luoi.

TUTA p. 67b.9, traduction en vietnamien par Ngé Tat T6 :
Nghe tiéng chudng [Entendre la cloche] TVLT p. 449.
Voir ci-dessous notice (85), p. 158.

* L’ame : than ##
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Kiéu BAN TINH Z#t
( 1100 - 1176)

PERCEFTION DE PESSENCE ULTIME

11 dit avant de mourir :

584K 8% HAE
Wb o &
S B R T — U=
LR HREAEM

Notre corps illusoire nait dans le calme du vide,
Comme I'image apparait dans le miroir.
Si nous avons bien compris que 'image est complétement vide,
Notre personne illusoire témoigne un moment de I’essence ultime des choses

Vén tur khong tich 4o than sinh,
Nhu ¢ trong guong hién bong hinh.
Hinh bong van rang ‘khong’ hét thay,
Ao than, tudng thuc, chiing ranh ranh.

TUTA p. 26a.10, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi et Hoang L& :
Bong hién trong guong [L’image apparait dans le miroir] TVLT p. 508.
Voir ci-dessous notice (104), p. 167.
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Hua DAl XA K&
(1119 - 1180)

CLAIRVOYANCE

On le soupgonnait de sorcellerie, et d’abus d’influences. En 1174, le puissant D6 Anh Vii
le fit emprisonner, et il ne dut sa liberté qu’a la princesse Thién Cuc. Il restait inquiet,
peut-étre surtout apres la mort du roi Ly Anh Tong I’année suivante.

I1 dit avant de s’empoisonner :

L A o N N Tl
hm®BA R
EHEHEERB
BB AL E®E

[Nos] quatre éléments constitutifs [la terre, I’eau, le feu, et I’air]
se réunissent [dans I’existence] a partir du vide,
[Nos] cinq agrégats [le corps, les sensations, les perceptions, les volontés et I’entendement]
paraissent hauts comme des montagnes, mais ils n’ont pas de fondement.
La merveilleuse lumiére de notre vraie nature n’a pas d’obstacle,
Elle n’est pas enfermée dans les idées du nirvana, de la naissance et de la mort.

Tt xa cung hop vén nguyén khong,
Ngii udn non cao chiang c6 dong.
Chan tinh sang thiéng khéng vudng mic,
Niét ban, sinh tir mic lao lung.

TUTA p. 30a.2, traduction en vietnamien par Nguyén Pirc Van et Pao Phuong Binh :
Chan tinh [Notre vraie nature] TVLT p. 514.
Voir ci-dessous notice (109), p. 168.
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Pham THUONG CHIEU #H
(7-1203)

L ESPRIT

' AE NS
O Bk R
HMiEHERN
E A

En ce monde, c’est le corps humain,
Et ’esprit c’est le trésor de bouddha.
C’est une lumiére indéfinissable,
Plus on la cherche, plus elle est immense.

Than, chiéc bong trén doi,
Tam, kho bau Nhu lai.
Khong phuong nao khong sang,
Tim kiém bit tim hoi.

TUTA p. 38b.6, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi :
Tam [Lesprit] TVLT p. 532.
Voir ci-dessous notice (120), p. 171.
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Nguyén NGUYEN HQC
(2-1174)

LCEIL DE LA SAGESSE

11 dit avant de mourir :

THE DR ER
2 EE K EMH
7 4% A Eb g = R
BEHMLEATE
S R T E B E =
Bk A RmA M
LT 7 BT = A
£ H E Ot MM
EREMA B &
B/ —-—FSUBHE

La compréhension parfaite du corps et de I’esprit ouvre ’ceil de la grande sagesse.
Alors les transformations font apparaitre évidemment la réalité absolue :
Aller, s’arréter, étre assis ou couché, chaque état est extraordinaire.

Les corps de transformation apparaissent innombrables,

Mais bien qu’apparemment pleins, ils sont complétement vides.

A bien regarder, on ne leur voit pas de formes particulicres.

Il n’y a rien dans le monde comparable a cette merveilleuse clarté qui brille a jamais,
Je n’ai pas pu la définir dans mes explications,

Je ne trouve pas de mot qui en soit digne.

Hiéu duoc than tim bung mit tué,
Muén van bién héa rat linh thong.
Hét moi hanh vi déu dot ngot,
Hoa than trng hién tinh sao cung.
Tuy rang day khap hu khong gioi,
Xem ra hinh tuéng c6 nhu khong.
Khon dem moi vat ma so sanh,
Mbt anh linh quang vang vic trong.
D6i khi thuyét phap ban khén dugc,
Biét muon 101 chi, cho thoa long

TUTA p. 36a.5, traduction en vietnamien par D6 Vin Hy :
Hiéu 16 than tim [La compréhension parfaite du corps et de I’esprit] TVLT p. 501.
Voir ci-dessous notice (100), p. 166.
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DPOAN VAN KHAM
(fin du XI¢ siecle)

NOSTALGIE

I1 dit apres le déceés du maitre Chan Khong :

TR HBHERER
8 BN EEEE
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KigEHILRER
OB OB sE E AP
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[La réputation de sa] belle conduite [était] comme une brise fraiche
sur la capitale et les campagnes.

Les disciples appuyés sur leurs batons [se rassemblaient autour de lui],
comme les nuages qui s’amassent au coucher du soleil autour du dragon.
Soudain la maison de la bienveillance est attristée
par I’écroulement de la poutre Sagesse,

Et la forét de la Voie soupire longuement sur la chute du pin Rectitude.
L’herbe verte pousse sur le tertre funéraire et autour du nouveau stupa,
L’eau reficte les monts verdoyants comme reconnaissant [son] ancien visage
A la porte silencieuse de I'intuition, qui viendra frapper ?

En passant, on entendra tristement la cloche dans le ciel du soir

Tiéng lirng ngoai ndi trong tridu.
Mbn dé rong may quan quit theo.
Thuong x6t nha nhan cy cot do,
Ngam ngui vuon dao gbe tiung xiéu.
Non xanh tudng thay chan dung cii,
Thap mdi bén md co biée leo.
Ving vé ctra Thién ai ké gd,
Qua day budn ling tiéng chudng chiéu.

TUTA p. 66a.9, traduction en vietnamien par Poan Théang :
Viéng thién su Chan Khong

[Visite au défunt maitre Chan Khong] TVLT p. 338.

Voir ci-dessous notice (58), p. 148.
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Ly Ngoc Kiéu DIEU NHAN #H
(1042 - 1113)

COURAGE

FElle dit avant de mourir :

BAX R NEHXS
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Naissance, vieillesse, maladie et mort
C’est ainsi depuis toujours.
On veut s’en libérer,
Mais en dénouant les liens, on les resserre davantage
Les dévots prient Bouddha,
Les inquiets cherchent dans la méditation.
Ne cherchez ni en Bouddha ni dans la méditation,
Serrez les lévres, ne dites rien.

Sinh, lao, bénh, tir,
L& thuong tu nhién.
Mudn cau siéu thoat,
Cang trdi bugc thém.

Mg, phai cau Phat,

Hodc, phai cau Thién,
Chéng cau Thién, Phat,
Mim miéng ngdi yén

TUTA p. 67b.1, traduction en vietnamien par Nguyén Dtrc Van et Dao Phuong Binh :
Sinh ldo bénh tr [Naissance, vieillesse, maladie, mort] TVLT p. 340.
Voir ci-dessous notice (59), p. 149.
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Mai Truc VIEN CHIEU [
(999 — 1090 )

CONSOLATION

11 dit avant de mourir :

5 o ik B IO R
B IHHAE
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Quand notre corps est comme un mur pres de s’écrouler,
Tout le monde se hate de venir, qui sans tristesse ?
[Pourtant] si 'on comprend bien que le fond de I’esprit est le vide informel,
On accepte la succession de la forme et du vide, de ’apparence et du mystere

Than nhu tuong vach da lung lay,
Lat dat nguoi doi, nhitng x6t thay.
Néu duoc « long khong » khong tudng sic,
« Sic » « khong », 4n hién, mic van X0ay.

TUTA p. 16a.5, traduction en vietnamien par Ng6 Tat T6 : Cai tam 1a khong

[Lesprit c’est le vide] TVLT p. 293.

Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (44), p. 144.

Le dernier caractére de la troisiéme ligne manque dans le texte original, il a été restitué dans TVLT
* Caractére manquant dans TUTA, restitué par TVLT
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Nguyén Tuan GIOI KHONG

LAVIEET LAMORT

11 dit avant de mourir :
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Nous avons quelque chose d’étrange,
Ni bleu ni rouge, ni blanc ni noir,
Que nous soyons en ce monde moines ou laics :
Nous aimons la vie, nous détestons la mort, voila le mal !
On ne sait pas que la vie et la mort, tout en étant deux voies différentes,
Ne sont en fait que dispersion et reconstruction I’'une de l'autre.

Dire que la vie et la mort sont deux voies vraiment différentes,
C’est se tromper sur les Bouddhas du présent Cakya[muni] et de ’'avenir Maitreya.
En concevant que la vie c’est la mort et que la mort c’est la vie,
Vous étes tout pres de percevoir ma pensée de vieux moine,

Vous mes disciples,

Ne vous fiez pas au reflet d’un astre sur un miroir pour en connaitre la loi

Ta c6 mot viéc nay rét la.
Chang phai xanh, vang, den, trang, do,
Thién ha tai gia va Xuét gia,
“Tham sinh’, 6 t’ 13 gidc d6 !
Biét dau sinh tir tuy hai duong,
Nhung ciing chi 1a sy ‘mét’, ‘c6’.
Néu bao sinh tir thuc khéac nhau,
La lira Di-lic va Phat to.
Muén hiéu ¥ ta, chd kin sau,
Phai 10 : tir sinh 1a sinh ttr.
b¢ tu, cac nguoi, ngudi hoc sau,
Ché nhan 1am béng sao, qily do.

TUTA p. 63a.1, traduction en vietnamien par Tran Thi Bang Thanh :
Song chét [La vie et la mort] TVLT p. 447.
Voir ci-dessous notice (84), p. 157.
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Pao THUAN CHAN #iE
(?-1101)

LAMORT NEXISTE PAS

11 dit avant de mourir :

HMWHEEMN
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La vraie nature n’a pas de caracteres particuliers,
Comment donc pourrait-elle naitre et mourir ?
Nos personnes obéissent a la loi de la naissance et de la mort,
[Mais] la loi elle-méme ne périt pas.

‘Chan tinh’ thuong khong tinh
Sinh diét c6 bao gio.
Than 1a ngudn sinh diét,
Phap tinh van nhu xua.

TUTA p. 57b.1, traduction en vietnamien par P4 Van Hy :
Bao hoc tro 1a Ban Tich [Avis au disciple Ban Tich] TVLT p. 317.
Voir ci-dessous notice (51), p. 147.
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Van TRI BAT ##8k
(1049 — 1117)

IMPASSIBILITE

11 dit avant de mourir :
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S’il y a mort, il y a eu naissance,

S’il y a naissance, il y aura mort.
On s’attriste de la mort

On se réjouit de la naissance.
Tristesse et joie sans fin,
De I'une a l'autre.
Ne plus se soucier de la naissance ni de la mort,
Alleluia !

Coé tur, phai c6 sinh,
Co sinh, tu phai co.
Sinh, thi do1 reo mung,

Tir, thi doi sau kho.
Murng, khé déu vo cung,
Van xoay, hoa ‘kia’, ‘no’.

Bao gio sinh tor déu khong mang,
Um t6 16, Ta vao cdi tho !

TUTA p. 57a.2, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi :
Co tir at c6 sinh [S’il y a mort, il y a naissance] TVLT p. 351.
Voir ci-dessous notice (67), p. 142.
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Pam Khi NGO AN {EH)
(1020 - 1088)

LA PORTE DE UETERNITE

11 dit avant de mourir :
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La mystérieuse nature du vide est inaccessible,
[Mais] quand I’esprit approche du vide,
quelle difficulté reste-t-il pour la percevoir ?
Le jade briilé sur la montagne garde sa couleur et sa douceur au toucher
La fleur de lotus éclose dans un four est éternellement fraiche.

Hu v6 tinh diéu kho vin noi,
Riéng bung hu vo hiéu dugc théi.
Trén nai ngoc thiéu, mau van nhuan,
Trong 10 sen nd, sic thudng tuoi.

TUTA p. 23b.1, traduction en vietnamien par Ngb Tét T :
Dan lai trude khi mat [Avertissement avant de mourir] TVLT p. 265.
Voir ci-dessous notice (42), p. 143.

88

Un livre des moines Bouddhistes

89



40 (15)

Un livre des moines Bouddhistes

Nguyén VAN HANH &17T
(? -1018)

BEAUTE DE LINSTANT

11 dit avant de mourir :

SmEEXHEEE
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Nos personnes sont comme I’éclair, sitot nées sitot disparues.
Dix mille plantes s’épanouissent au printemps, et se désséchent en automne.
Assumons sans peur notre destin changeant,
Prospérité et déclin sont comme la rosée sur les brins d’herbe.

Than nhu béng chdp, c6 roi khong
Cay cbi xuén tuoi, thu ndo ning.
Mac cudc thinh suy dung s¢ hai,
Kia kia ngon cé giot suong dong.

TUTA p. 52b.9, traduction en vietnamien par Ngo Tat T6 :
Bao cac dd dé [Avis aux disciples] TVLT p. 218.

Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (15), p. 138.
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Ly Trudong MAN GIAC &
(1052 — 1096 )

CONSOLATION

11 dit avant de mourir :
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Printemps passé, cent fleurs tombées,
Printemps revenu, cent fleurs écloses.
Une chose en pousse une autre, elles défilent devant nos yeux,
La vieillesse vient doucement sur nos tétes.
Ne pensons pas que toutes les fleurs sont tombées a la fin du printemps,
La nuit derni¢re devant la cour, une branche de prunier a fleuri

Xuén rudi, tram hoa rung,
Xuan to1, tram hoa cuoi.
Trude mét, viéc di mai,

Trén dau, gia d&én roi.

Pung tudng xuan tan hoa rung hét,
bém qua, san trudc, mot canh mai.

TUTA p. 22a.10, traduction en vietnamien par Ngo Tat T6 :

C6 bénh bao moi nguoi [Malade je m’adresse a tous] TVLT p. 299.
Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (47), p. 145.
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Tu Lo PAO HANH BT
(?2-1117)

ESPOIR

Juste avant de mourir, il dit que son karma n’était pas accompli, puis :

KR A WO R B
A VN
B AN K F
T B E A
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L’automne arrive sans avertir les oies sauvages de retourner.
Risibles sont ceux qui s’attristent [de la mort]
Alors je [vous] dis : ne vous attachez pas [a moi]
Les anciens maitres sont tant de fois redevenus les maitres dans les temps suivants !

Thu vé chang bao nhan theo bay,
Cudi nhat ngudi doi udng xot vay.
Théi hai mén dd ding quyén luyén,
Thay xua may luot hoa thiy nay.

TUTA p. 56a.10, traduction en vietnamien par Ngo TAt T6 :
Sap mét bao moi ngudi [A 'approche de la mort, je vous avertis] TVLT p. 347.
Voir ci-dessous notice (64), p. 150.
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POAN VAN KHAM
(fin du XI° siecle)

CONSOLATION

Au déces du maitre Quang Tri entre 1085 et 1091, il exprima sa nostalgie :

A E B R R
oW ® L EE R
B D E LW
BHEE®EMER
HOE WM T WA
=3 AN (-
BB A EAG K B
e Hi W ok 2 E P

Vous avez fui la capitale pour vivre sur les monts boisés
jusqu’a ’age des cheveux blancs.
Vous avez secoué vos manches et vous €tes retiré sur la haute montagne,
Mais plus loin vous étiez, plus grandissait votre renommée.
Jai fait plusieurs fois le veeu de ceindre le turban et de vous rejoindre.
Soudain j’ai appris que vous étiez décédé,
et que la barre était tirée sur la porte de I'intuition.

Dans la sombre cour du jetine, les oiseaux appellent vainement la lumiére de la lune.
Sur le stupa du tombeau, qui va graver I’épitaphe ?
Compagnons de la voie, ne soyons pas tristes de la grande séparation,
Les rivieres et les montagnes, tout le paysage devant le monastere,
voila son vrai visage

Lanh chg vao rung, téc bac pho,
Non cao rii 40 ngat huong thura.
Trum khan nhirng muén hau bén chiéu,
Treo dép da nghe khép ctra chua.
Trang doi san trai, chim khodc khoai,
Thap khong bia chir, mg tho o.
Ban Thién théi ciing dirng thuong x6t !
Non nudc ngoai am, d6 dang xua.

TUTA p. 18b.6, traduction en vietnamien par Ngo TAt T :
Viéng thién su Quang Tri

[Visite au défunt maitre Quang Tri] TVLT p. 337.

Voir ci-dessous notice (57), p. 148.
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DPOAN VAN KHAM
(fin du XI¢ siecle )

DEPENDANCE

I1 avait écrit au maitre Quang Tri :

& RN B
MELTHEFE
B By % 3F 2 8 At

Appuy¢ sur le baton monastique, vous avez gravi la cime escarpée,
Vous débarassant des charmes des six perceptions sources de désir, [les cing sens et I’entendement].
En ce monde d’illusions, moi j’interroge les nuages flottants,
Et malgré mon désir, je ne peux pas aller visiter les grands maitres.
Je suis retenu par les épingles et les rubans
parmi [les serviteurs de I’Etat], comme [dans] une volée d’aigrettes.

Chéng gy non cao rii bui doi,
Nam trong mong huyén ngim may troi.
An céan khon céach theo Trung, Thap,
Trét vudng bay co 16p mil dai.

TUTA p. 18b.3, traduction en vietnamien par Ngo Tét T4 :
Tang thién su Quang Tri

[Au maitre de intuition Quang Tri] TVLT p. 336

Voir ci-dessous notice (56), p. 148.
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Phan, de TRUONG NGUYEN
(1110 - 1165)

INDEPENDANCE

Le roi voulait qu’il vint a la capitale, il finit par I’en décider par son ancien ami L& Hoi.
Mais il s’arréta a mi chemin et s’en retourna, inquiet d’avoir cédé a la tentation de ce monde.
I1 dit a ses disciples :

BB W TR EF E
B EERTE
ExREwWE R
®OEH BB K

Les gibbons retournent dans les montagnes bleues avec leurs petits dans les bras.
11 a toujours été difficile de mesurer les intentions des sages.
Quand vient le printemps, les loriots gazouillent et cent fleurs s’épanouissent.
Quand arrive 'automne, seuls restent les chrysanthémes.

Béc thanh sau xa kho lugng tinh,
Panh nhu khi vuon lan ngan xanh.
Xuan sang, oanh hot, hoa dua tham,

Thu t61 diu hiu, cuc mot canh.

TUTA p. 32b.9, traduction en vietnamien par Pham Tu Chau :
V¢ nui xanh [Retour a la montagne bleue] TVLT p. 475.
Voir ci-dessous notice (90), p. 160.
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Tu Lo PAO HANH BT
(?2-1117)

SOTTISE

H H & B 38
VNNE - 3 S
B ANAE BT
T A BB

Le soleil puis la lune sont en haut des montagnes
[Mais] les gens perdent de vue leur [précieuse] perle,
[coeur lumineux, étincelle de 1’éveil].
Comme un riche qui aurait un bon cheval
Mais qui irait a pied sans le monter.

Nhat nguyé€t 16 non doai,
Ngudi ngudi mat hat trai
Nhu nha giau ¢6 ngua,
Bé ngua di chan hoai.

TUTA p. 55a.5, traduction en vietnamien par D6 Vin Hy :
Mat hat chau [La perte de la perle] TVLT p. 344.
Voir ci-dessous notice (61), p. 150.
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KHONG LO ZS8&
(?9-1119)

SERENITE

I1 fut peut-étre 'auteur de cette poésie :

BOE OO R R
N L
W B MEEE A K
B4R E WM

Sur dix mille lieues le fleuve limpide, sur dix mille lieues le ciel.
Un village avec des miriers, un village avec des fumées.
Le vieux pécheur s’est endormi, personne ne ’appelle.
Passé midi il se réveille, la neige a rempli sa barque.

(I) Troi xanh nude biéec mudn trung,
Mot thon swong khoi, mot vung dau day.
Ong chai ng tit ai lay,

Qua trua tinh day, tuyét bay day thuyén.

(IT)Van dam song xanh, troi1 van dam,
Tung mién dau rudi, khoi quanh mién,
Ong chai ngon gidc khong ai goi,
Tinh day sau trua, tuyét ngadm thuyén.

Traduction en vietnamien : Cai nhan cia lang chai [Loisir au village de pécheurs]
par Kiéu Thu Hoach (I), par Nam Tran (II). TVLT p. 386.

Cité par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (72), p. 155.
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48 (101

Anonyme

LES AFFAIRES DU MONDE

Un prince avait arrété son bateau sous un pont pour y passer la nuit. Il aurait entendu réciter ce
poeme, qui l’aurait décidé a entrer dans la vie monastique :

[{L A E] W A ¥ ®

[ ] Bl #F &% KK
3 A T | SN
BHEEREMRSA

Fleuve et lumicre de la lune a perte de vue, vent froid,
Tunique et turban ou non, on est toujours inquiet.
Le temps passe vite et nous pousse vers la vieillesse.
Cent affaires ne sont pas achevées, qui s’en rend compte ?

Trang nudc ménh mang, gié lanh lung,
Ao khin chiang 4m, gidc khén ndng.
Quang am thdm thodt dau mau bac,

Tram viéc khong thanh, ai biét khong ?

Traduction en vietnamien par Tran thi Bing Thanh et Nguyén Hué Chi : Sy thé
[Les affaires du monde] TVLT p. 502.
Voir ci-dessous notice (101), p. 166.
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Nguyén Y SON &Ll
(1121 —1213)

AMDBITION

Il disait par exemple :
§ % "R B oKk b F R
HEEESEERE P ®HE
Guetter les occasions de renommée, convoiter les profits,
On est toujours comme 1’écume sur les vagues.
Cultiver le bonheur et semer des occasions de bienfaisance

On entretient un trésor au fond du cceur.

Cau danh chai loi, déu nhu bot nbi trén song,
Trong phuc vai duyén, ay thuc bau nam trong bung

TUTA p. 70b.9, traduction en vietnamien par Nguyén Lgi :
No6i chi minh [Ambition] TVLT p. 552.
Voir ci-dessous notice (129), p. 172.
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50 (43)

Mai Truc VIEN CHIEU EIR
(999 - 1090 )

LES SECRETS DE LAVOIE

B Bﬁ%EhZ%%ﬁﬁ
R R e T

BfR : SRITHOR ?%EHE%IJ B
[...]

Un jour [le maitre] siégeait devant le temple.
Un bonze lui demanda : Quel est le sens de bouddha et sagesse ?
Il répondit : Au pied de la haie a la féte de I'automne, fleurs des chrysanthemes.
Sur les branches quand l’air s’est radouci, chants des loriots.
- Merci, mais je n’ai pas bien saisi. S’il vous plait, expliquez moi encore.
- De jour I’éclat du corbeau d’or, de nuit la clarté du lievre d’argent*
- J’al compris, mais qu’est-ce que le ressort de la vie universelle ?
Il répondit : Si tu portes négligement une bassine d’eau,
Comment pourrais-tu regretter d’avoir fait un faux pas et de tomber ?
Le disciple remercia. Le maitre avertit :

- Ne va pas te laver dans les vagues du fleuve et te noyer, tu aurais péri par toi-méme.

Mot hom su dang ngdi trude thém.
Chot c6 mot ting d6 hoi : Phat va Thanh, nghia thé nao ?
Su dap : Trung duong dén, cuc vang dudi giau,
Xuén 4m vé&, oanh nau dau canh.

Tang thua : Cam ta thay ! Nhung dé tir ndy khong hiéu, xin thay chi gido lai.

Su dap : Ngay vang 6 chiéu sang, dém bong tho rang soi.

Tang lai hoi : D3 hiéu ¥ cua thay, huyén co 1a gi day ?
Su dap : Mam nuéc day bung di bat can, vap nga roi, an han duoc sao ?
Tang thua : Cam ta thay !

Su bao : Cho rira song song ma chét dudi, minh dem than t&i, tu tram minh.

TUTA p. 11b.7, traduction en vietnamien par Nguyén Hué Chi et Tran thi Bang Thanh :

Chi rd bi quyét dao thién cho mén dé [Explication aux disciples des secrets de I'intuition bouddhiste]
TVLT p. 267-282. Extraits cités par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (43), p. 144

* Le soleil et la lune, images populaires.
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51 (48)

Vuong Hai Thiém CHAN KHONG EZ%¥
(1046 - 1100 )

LA VOIE MYSTERIEUSE

HAEMEME. wTEYE,
= . B&HAHM.
EmLEHEZ2ARRSKHESHOMTE B
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Un bonze lui demanda :

- S’1l vous plait, maitre, qu’est-ce que la voie merveilleuse ?
b
- Tu ne pourras le savoir qu’apres 1’éveil.

- Je n’ai pas compris les enseignements des anciens. Comment serait-ce de vos paroles ?
- Si tu vas visiter un immortel dans une grotte, tu en rapporteras stirement une pilule

qui permettra de te transformer.
- Qu’est-ce que cette pilule ?

- Apres des existences dans I’ignorance, on ne peut pas comprendre, mais des 1’éveil on voit clair.

- Qu’est-ce que cette illumination ?

- Elle régne sur le monde entier, faisant de tous les vivants une méme famille.
- Bien que je ne la voie pas, je pourrais la trouver partout ? Comment cela ?
- Le feu de la fin d’un monde se répand partout et détruit jusqu’a la moindre fibre

Les nuages blancs flottent toujours au dessus des montagnes bleues
- Et qu’en est-il quand notre corps matériel se dissout ?
- Printemps venu printemps parti, on pense le printemps fini.
Fleur tombée fleur éclose, c’est le printemps

Le bonze réfléchissait encore, le maitre éléva la voix :

- Plaine traversée par I'incendie, plantes de meilleur parfum !
Le bonze fit ses salutations
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Mot thay tang hoi :

- Xin thay cho biét thé nao 1a diéu dao ?
- Phai gidc ngd di roi méi biét duoc.
- Loi chi gido trude day, ké hoc tro nay con chua thong sudt.
Béy gio thay lai day nhu thé thi 1am sao hiéu dugc ?
- Vao hang tham, tan noi tién 0,
Thudc hoan dan 4t c6 mang ve.
- Thé nao 14 hoan dan ?
- Ngu si kiép kiép, tri nhu bung.
Chot tinh hom nay thiy sang birng.
- Thé nao 1a sang bung ?
- Séng birng chiéu khap cbi ba sa,
Uc triéu sinh linh thdy mdt nha.
- Tuy khong thay duogc rd nhung chd nao ciing gip nd. Vay no 1a gi ?
- Lira bung thiéu dén may to,
Ngan xanh, may tring bay gio con bay.
- Khi séc than da bai hoai thi ra sao ?
- Xuan qua lai, ngd xuan tan.
Hoa di rung nd, van hoan tiét xuan

Téng con dang suy nghi thi su quat to 1én :

- Pong bang trai lira thiéu,
Co cay thom hon nhiéu.

Tang sup lay

TUTA p. 65b.1, traduction en vietnamien par Pham Tu Chau :
Tra 10 d6 dé hoi vé diéu dao

[Réponse a un disciple sur la voie mystérieuse] TVLT p. 303.
Extraits cités par Quach Thanh Tam.

Voir ci-dessous notice (48), p. 146.
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Lam Khu HUE SINH =4
(?7-1063)

LE FONDEMENT DE LA SAGESSE

Le roi avait réuni les bonzes dans son palais. Observant que les fondements du bouddhisme avaient
provoqué des débats parmi les anciens, il demanda I’avis de chacun.
Hué Sinh répondit :

%A M Ik B R A A
EH B E = = 2 ®E
= AN 0 % M= EE
ROEHE R = Bk L E H

Le monde sensible, au fond, c¢’est comme s’il n’y en avait pas.
Ce n’est ni I’existence ni le néant.
Si on saisit bien ce principe,
On comprend que tous les vivants sont comme Bouddha.

Dans le grand calme du clair de lune sur la montagne de Lanka,
Devant le vide pour un bateau qui s’avance en pleine mer,
Connaissant le vide et sachant que I’existence sort du vide,

Lesprit affranchi des causes et des effets,
concentré jusqu’a s’abimer dans le vide,
devient capable de la grande intuition

Phép tudng von nhu khong co phép,
Mo mang nhu ¢6 lai nhu khong.
Phap nay vi c6 nguoi am hiéu,
Thé tuc, Nhu lai mét chit déng

Liang nhu vang nguyét nai Lang-gia,
Hu tya con thuyén vuot song ra.
Biét ca 1& khong’ va 18 “c6’,

Lai dung ‘tam mudi’ hiéu sau xa.

TUTA p. 58b.10, traduction en vietnamien par Nam Tran :

Tra 161 Ly Thai Tong hoi vé tAm nguyén

[Réponse au roi Ly Thai Tong sur la diligence de I’esprit] TVLT p. 258.
Voir ci-dessous notice (36-37), p. 142.
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Phan, de TRUO NG NGUYEN
(1110 - 1165)

EXISTENCE

11 dit avant de mourir :
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Dans la lumiére et dans la poussiére,
[Mais] ni lumiere ni poussiere,
Le fond de I'esprit est comme une eau limpide,
Sans liaison avec quoi que ce soit.
C’est la nature spontanée
Qui correspond pleinement a toutes les existences,
C’est I'initiatrice des deux principes
Qui fagonnent et ordonnent ’humanité,

Qui constituent les myriades d’existences,
Qui sont la pulsion printaniere de toutes les existences,
Jusqu’a faire se mouvoir une danseuse en fer
Ou battre le tambour par un homme en bois.

GUuri minh trong anh sang,
Giri minh trong bui tran.
Ma than khong nhudm bui,
Ma anh duong chang gan.
TaAm can thudng trong sudt,
Van vat ching riéng than.
Véi ty nhién 14 the,
Ung vat diéu vo ngan.
Tho khéo tao troi dat,
Nhao nan ca nhan luan.
Sinh thanh nén tao vat,
Cung tao vat truong xuan.
Khac nao cb gai sit,
Uyén chuyén nhip tay chan
Khéc nao chang ngudi go,
Danh trong vang xa gin

TUTA p. 33a.3, traduction en vietnamien par Tran thi Bang Thanh :
Noi ve dao [Au sujet de la Voie] TVTL p. 476.
Voir ci-dessous notice (91), p. 160.
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Nguyén GIAC HAI &%

PRUDENCE

11 dit avant de mourir :
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Le printemps arrive, les fleurs et les papillons connaissent bien ce moment,
Les fleurs et les papillons doivent s’y accorder.
Mais les fleurs et les papillons sont des illusions
Ne fixez pas votre attention sur les fleurs et les papillons.

Xuén sang hoa buém khéo quen thi,
Budm liéng hoa cudi van dung ky.
Nén biét buém hoa déu huyén 4o,
Thay hoa, mac buém, dé long chi !

TUTA p. 35b.2, traduction en vietnamien par Ngo Tat T6 :
Hoa va budm [Fleurs et papillons] TVLT p. 445.
Voir ci-dessous notice (83), p. 156.
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Nguyén TRI BAO
(2-1190 )

SAVOIR SE CONTENTER

F oK MMIE R
T i & B AR K
HOEANRE KA R
A B Mty EmE
FeEHETARE
mAT M E R A M
T b E E M fr E
Z B B LA D

Les bodhisattvas savent se contenter de ce qu’ils ont.

A D’égard d’autrui, ils pratiquent I’affection et le pardon, non la convoitise,
Ils ne prennent rien qui ne leur soit offert, pas méme un brin d’herbe.
Ne désirant pas les biens d’autrui, leur vertu est comme le jade.

Les bodhisattvas se contentent de leurs épouses,

Comment une autre ferait-elle naitre leur convoitise ?

I1s laissent les autres s’occuper de leurs épouses et concubines.
Comment toléreraient-ils des pulsions malhonnétes dans leurs cceurs ?

Tién tai tri tc, ché tham,
Pung lo tranh doat, ging lam tir bi.
Khéng cho, ngon ¢6 1dy chi ?
TAm long nhu ngoc mo gi cta ai !
Vo minh riéng du 1dm roi,

Con toan mo udc vo ai lam gi ?
Vo ai, ké dy yéu vi,

N& nao sinh bung bt nghi, ta gian !

TUTA p. 32a.5, traduction en vietnamien par Hoang Lé et D Vin Hy :
Tra 101 ngudi hoi vé hai chir Tri Tuc

[Réponse sur ’expression : Savoir se contenter] TVLT p. 520.

Voir ci-dessous notice (113), p. 169.
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Anonyme
(vers 1225))

DESTINS DYNASTIQUES

I 3

— ¢k Tf 18 K
WE 4% 1L it R
2R, =N I

Aprées un bol de I’eau des vertus pleine de mérites,
En accord avec les circonstances et les conditions de ce monde,
La clarté du flambeau sera renouvelée,
. . . ) .
ombre disparaitra quand le soleil se Iévera au dessus de la montagne.

Mot bat nude cong dic,
Theo duyén hda cdi doi.
Pudc h@)ng sol Véng vac,
Bong lan, nang dinh doi.

Traduction en vietnamien par Hoang L& et Tran thi Bang Thanh :
Mat trdi gac nui [Le soleil sur la montagne] TVLT p. 565.
Voir ci-dessous notice (136), p. 174.

Cette poésie n’est pas dans TUTA. Elle a di étre composée sans doute vers 1225, montrant I'inconstance de I’existence,
ici méme de la dynastie malgré ses mérites ; et elle pouvait donc aider a légitimer la nouvelle dynastie Tran. En effet,
I’eau des vertus pleines de mérites THfE7K (cong duc thiy) était censée étre douée de 8 qualités : « claire, fraiche, sa-
voureuse, douce, pénétrante, calmante, apaisant la soif et la faim, et pouvant faire croitre en nous les racines du bien
» (Ricci n® 6513). Ce serait I’évocation des huit souverains de la dynastie des Ly, le neuviéme Hu¢ Tong étant celui de
la catastrophe finale. Et les 3 derniers caractéres nhét dang son (soleil monter montagne) peuvent étre compris comme
le prénom de Hué Tong, Sam caractére rare composé des deux éléments montagne LI en bas et soleil H en haut (selon
TVLT, p. 565)
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[
EXPLICATIONS
ET
REFERENCES

Situation dans I’histoire du bouddhisme sino-vietnamien
Notices biographiques (7-8) a (137)

Les numéros entre parenthéses sont ceux de 'ouvrage Tho Van Ly Trdn, volume 1
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NOTE SUR LES DEBUTS DU BOUDDHISME

EN CHINE ET AU VIET NAM

Dé¢ja pres de cing siecles apres le déces
(479 av.JC)de’Eveillé¢ (Bouddha), son enseigne-
ment avait déja beaucoup évolué. Il avait laissé
aux Anciens surtout dans le Sud le programme
d’une sagesse personnelle améliorée a travers
des vies successives et menant a la délivrance.

Il s’était doublement développé dans le
Nord Ouest de I’Inde. I1 était devenu une religion
populaire d’¢change entre dévotion et compas-
sion pour le salut de tout étre vivant, fondée sur
I'idée d’une nature de bouddha universellement
répandue. Et il avait profité¢ de la vie intellec-
tuelle indienne pour acquérir une dimension
philosophique nouvelle, dans la méditation sur
I'impermanence et la vacuité du monde sensible,
contraire mais indissociable de ’absolu éternel
et inconcevable. Il avait ouvert la voie a une
sagesse de la délivrance par la perception de la
vanité des enchalnements de causes a effets en
ce monde. Ce fut la Voie Elargie (Mahayana),
source d’une énorme littérature en sanscrit dont
le philosophe Nagarjuna avait incarné I'apogée
au début du II° siécle, en son Ecole Madhya-
mika (voie moyenne), I’emportant sur la con-
ception idéaliste radicale Yogacara.

Le bouddhisme était arrivé en Chine
des le premier siécle, intéressant en sa nou-
veauté d’un salut personnel par la dévotion et
l’aide d’un intercesseur compatissant. Mais il
ne s’était vraiment bien implanté chez les lettrés
qu’a partir de la fin du deuxiéme siécle, quand
le confucianisme avait décliné avec l'empire
des Han. Dans ses nouveaux développements,
il avait pu s’associer au renouveau des
anciennes méditations chinoises aux III° et
IVesiecles, dans le cadre de I’Etude des Mystéres
Z & (Xuanxue, prononcé Huyén hoc en vietna-
mien). Ceux qu’on appelle taoistes dissertaient
volontiers sur les rapports entre l’existence
déterminée, nommable et changeante, mais
indissociable d’un support fondamental &
(dao, dao) imperceptible, source et organisa-
teur de toute vie. On percevait déja la voie de
la sagesse en la découverte au fond du cceur
IL> (xin, tdm) de la sérénité par chaque

128

personne, dans une intution instinctive et calme
du mystere du monde.

Le double aspect de ce bouddhisme Ma-
hayana (traduit X3¢ Dasheng, Dai Thira) s’est
mieux défini peu a peu dans 'adaptation a la
mentalité chinoise au début du V¢ siecle gra-
ce aux meilleures traductions, notamment de
Kumarajiva dans le Nord ; et grace a Hui Yuan
1% (Tué Vién) dans le Sud.

Hui Yuan, ne trouvant pas satisfaction
dans les études confucéennes ni taoistes, fut sé¢-
duit par Dao An % (Pao An) qui préchait la
dévotion envers le Bouddha de [I’avenir
Maitreya %] (Mile, Di Lic) en méme
temps qu’il exposait ses réflexions sur I’Ecole
Madhyamika et sur I'Etude des Mystéres.
Hui Yuan consacra désormais sa vie a la
concentration de l’esprit pour [Iintuition de
la réalité absolue, hors de toute méthode
discursive. Mais aussi, il consolida en 402 le
bouddhisme populaire, en prétant serment avec
ses disciples de suivre avec confiance la voie
du Bouddha sauveur universel Amitabha F# 3
Feff (Amituo Fo, A Di Da Phat) pour accéder
a une Terre Pure paradisiaque plus séduisante
que la perspective de réincarnations successi-
ves ou l’absorption dans la sérénité éternelle
d’un nirvana. Il admit l'utilit¢ des images et
des rites comme supports et relais de la foi. A
cette époque, de nombreux pélerins partirent en
Inde, d’ou ils rapportérent des textes qui furent
traduits en chinois.

Plus tard, au temps de la restauration de
I’empire sous les dynasties Sui (581-618) puis
Tang (618-907), de nouvelles initiatives se
référant librement a la littérature du Mahaya-
na, manifestérent la maturit¢é du bouddhisme
chinois. Elles se fondérent principalement sur
les livres (sutras) de la Perfection de la Sa-
gesse, Prajna-paramita AEIEEEZL (Boruo
bolomituo, Bat-nha Ba-la-mdt-da) ceuvre de
Nagarjuna. Nous les appelons par commo-
dité Ecoles 7% (zong, téng) parce qu'elles ont
essayé d’ordonner les réflexions, mais elles ont
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pu exprimer des affinités personnelles et des
nuances, plutot que des filiations ou des oppo-
sitions doctrinales, dans un espace chinois dont
on a tendance a oublier I’étendue. Il vaudrait
peut-étre mieux parler d’ordres monastiques.
Les pagodes (monastéres) sont restées autono-
mes dans leurs conceptions philosophiques, les
administrations civiles leur demandant surtout
de précher la morale générale.

La religion de la Terre Pure 731 (Jing-
tu, Tinh tho) fut mieux définie par Shandao
iE (Thién Dao), 613-681, qui en a été considéré
souvent comme le premier patriarche. Elle était
fondée sur le sutra £ (jing, kinh) du méme nom
et sur celui du Lotus de la Loi Merveilleuse
Wik#ETE (Miaofa Lianhua, Diéu Phdp Lién
Hoa), qu’avait traduit Kumarajiva en 402. Pour
renaitre au paradis, il pouvait suffire de répéter
et garder a I'esprit la révérence au nom du sau-
veur, le Bouddha Amitabha. C’est cette religion
de dévotion et de compassion, dont nous obser-
vons encore le grand succes en Asie orientale.
Elle est devenue populaire jusqu’a donner une
forme féminine au bodhisattva intercesseur de
la compassion Avalokitesvara (Qui Percoit les
Pri¢res) B% (Guanyin, Quan Am). La notion
de I’enchainement douloureux de I’esprit par la
suite interminable des causes et conséquences
dans I’action karma 2 (ye, nghiép) y a évolué
vers celle de I'accumulation du bien et du mal
donnant acces au paradis ou a I’enfer.

Et aussi la grande sagesse qui intéressait
les lettrés, fut congue comme de plus en plus
directement accessible.

Ce fut d’abord par I’Ecole des [Monts]
Tiantai K5 (Thién Dai), dont lesprit fut le
mieux définipar Zhi Yi &'5H (Tri Khai), 538-597,
qui unit les méditations sur les sutras de la
Guirlande de Fleurs #EEX (Huayan, Hoa
Nghiém) et du Nirvana 28 (Niepan,
Niét Ban), a létude de celui du Lotus de
la Loi Merveilleuse. Rappelant que la nature
du Bouddha M (foxing, phdt tinh ) était
universellement répandue, il précha la pos-
sibilité¢ du salut dés ce monde pour tout étre
vivant, d’'une maniére progressive non sans
raccourcis par l'exercice de la piété. Cétait
bien abandonner la nécessité des réincarnations
successives. Plus tard, son successeur Zhan
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Ran 42 (Tram Nhién) 711-782, congut cette
possibilité de salut a toutes les existences, les
choses dites sans vie détenant elles-mémes
infiniment peu mais tout de méme vraiment
la nature de Bouddha. On a donc assimilé et
développé les principes de I’Ecole Madhyamika
de Nagarjuna.

Par une parfaite maitrise du corps
obtenue dans une certaine ascése, on pour-
rait atteindre le grand calme samadhi
=Bk (sammei, tam mudi ; %€ ding, dinh) affran-
chissant P’esprit > (xin, zdm) de I’enchainement
interminable des désirs et des actes (karma), le
concentrant jusqu’a ’absorption dans le vide,
et le rendant disponible pour la grande sagesse
perspicace prajna 2 (hui, fué). Alors DPesprit,
sans compréhension raisonnable, deviendrait
capable des trois intuitions simultanées =#%
(sanguan, tam quan) des choses et des person-
nes existantes : comme des agrégats illusoires
et impermanents, comme de simples imagina-
tions issues des perceptions de nos sens et de
nos expériences passées, et comme n’existant
quen elles-mémes dans une présence pure
(ainsité) sans lien nécessaire avec la réalité
fondamentale inconcevable et inexprimable
sauf par le vide sunyata %= (kong, khong), sous
risque de devenir un concept, c’est a dire encore
une simple image mentale. Mais située dans
la voie moyenne de Nagarjuna, cette sagesse
aboutirait a I'intuition simultanée des existen-
ces et du vide s’anéantissant mutuellement. La
vie dans la douleur du commencement et de
la fin incessants, samsara ¥&i8 (lunhui, ludn
hoi) trouverait la paix dans le calme parfait du
nirvana Y28 (niepan, niét ban). La moindre
existence comme un grain de poussiére apparai-
trait comme I'univers immense. L'important ne
serait pas d’é¢tudier les livres pour comprendre.
Mieux vaudrait arréter la pensée productrice de
concepts organisés selon sa propre logique, et
parvenir peu a peu a I'intuition du vide. Dans la
pratique, on aboutirait a la plus grande liberté
du jugement et de I’action.

L’Ecole de la Guirlande de Fleurs
(Huayan) insista sur la possibilit¢ d’un éveil
immédiat, et congut les ¢léments de I'univers
non comme discontinus, mais intégrés, organi-
quement liés, constituant une terre pure sous la
bienveillance du Bouddha comme le soleil.



Elle utilisait le sutra du méme nom traduit en
693, datant sans doute du I* si¢cle bien que ré-
puté avoir été prononcé par le Bouddha juste
apreés son illumination. Il traitait principale-
ment de la capacité de tout étre a I’éveil parfait,
en 12 chapitres des enseignements d’autant de
bodhisattvas, dont les plus importants étaient
Manjusri (Sagesse) X5 Wenshu, (Vin Thu)
et Samantabhadra (Sagesse Universelle) H&
Puxian (Pho Hién). Cette Ecole se développa
surtout quand elle fut patronnée par I'impéra-
trice régnante Wu Zetian (684-704).

L’aboutissement de ces réflexions
se manifesta encore mieux en une Ecole de
I'Esprit >3 Xinzong (Tdm téng) depuis
Hong Ren 3.%. (Hoang Nhin), 602-674. Elle
restait fondée sur le sutra de la Prajna-paramita
(Perfection de la Sagesse) de Nagarjuna,
(Boruo, Bdt Nha) résumé en ceux du Diamant
%M\ Jingang (Kim cuong) et de IEsprit > Xin
(Tam) des le 1Ve siecle ; et aussi sur celui du
Lotus de la Loi Merveilleuse. Elle s’est donné
de I'influence en se rattachant a ce qui aurait été
le dernier discours du Bouddha, gardé dans le
sutra du Mont Lanka A7l (Ru Lengjia, Nhdp
Lang Gia) indiquant la voie d’un éveil hors
de lenseignement. Mais la méditation des
enseignements n’était 1 que pour aider a se
défaire des enchainements habituels.

Pour cela, on augmenta le rdle histo-
rique de Bodhidharma, missionnaire indien
qui serait arrivé avec ce dernier livre en 520 a
Jiankang [Nankin], capitale de la dynastie Liang
du Sud. Il s’y serait dit 28° successeur dans la
transmission directe du message du Bouddha,
neuf siecles auparavant. Mais il déplut, parce
qu’il parlait de pur esprit plus que de bonnes
ceuvres. Il partit pour une autre capitale,
Luoyang dans le Nord, en traversant parait-il
le grand fleuve en crue sur un roseau. On dit
qu’il y étonna tout le monde en restant pendant
neuf ans méditer devant un mur sans image
pour s’abstraire du monde sensible. Ses imi-
tateurs ont été considérés comme les adeptes
de la Contemplation du Mur B # Biguan
(Bich quan).

Hong Ren cherchait le meilleur succes-
seur. Un bonze aurait dit qu’il fallait sans cesse
purifier I'esprit. Hui Neng & #8 (Tué Nang),
638-713, humble ramasseur de bois, servant
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la pagode, 'emporta en disant que c’était inu-
tile puisque l’esprit était la nature de Bouddha,
¢ternellement pure. Il devint le plus célebre
patriarche, dans le Sud de la Chine, pendant
que I’Ecole déclinait dans le Nord.

Tout en se situant dans la tradition
chinoise de la recherche de I’absolu dans la pro-
fondeur de I’esprit, I'Ecole de I’Esprit, qui allait
étre jusqu’a nos jours le plus bel aboutissement
de la sagesse bouddhiste en Asie orientale, s’est
donc bien située dans la voie du bouddhisme
Mahayana. Elle a refusé de concevoir I’absolu
comme une voie 1B dao (dao) ou comme un
principe ¥ 1i (Iy) organisateur de I'univers en
mouvement. Elle a senti la ‘nature de Bouddha
(foxing)’ comme absolument vide, ce mot, faute
de mieux, signifiant I'inconcevable ; elle a refusé
la tendance des Tiantai & concevoir une grande
unité cosmique. La réalité absolue ne pourrait
étre percue qu’apres la concentration jusqu’au
vide de l’esprit et I'absence totale de pensée,
par une intuition totale et fulgurante, hors de
toute conception, de toute liaison logique et de
toute mesure de temps et d’espace, et perdant sa
valeur dés que devenue souvenir. C’est I’éveil,
illumination & 1& jue, wu (gidc, ngo), le
salut par la délivrance des soucis du karma %
ye (nghiép) de ’enchainement des actes, de la
mort et de la souffrance ; le repos dans I’absolu
éternel dont nous sentons cruellement le besoin.
Sa meilleure expression devait étre le silence
ou la négation. Elle rejetait en principe la
progression graduelle pronée par I’Ecole
Tiantai, les exercices moraux et cultuels.

Nous nous permettons de penser qu’en
pratique l’expérience répétée de tels instants
pouvait mettre dans un état d’esprit de liberté
par rapport aux occupations indispensables de
la condition humaine, et de piété admirative
envers le mystére du monde.

Cette Ecole de I’Esprit {>5% Xin zong
(Tém téng) fut aussi appelée au IXe siecle Ecole
de I'Intuition 5% Chanzong, (Thién tong).
Les biographes Viét au XIV¢ siecle ont eu
tendance a antidater l'appellation. Plusieurs
méthodes d’acces a I'intuition se distinguerent,
comme celle du choc émotif ou méme physique
de I’Ecole B ¥ Linji (Ldm té), ou celle du
calme dans la position assise 28 # Zuochan
(Toa thién).
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Jusqu’au milieu du IX¢ siecle, le boudd-
hisme prospéra, ce fut la grande époque des
pélerinages et des traductions améliorées par
une meilleure connaissance et davantage de
rigueur. L’apogée fut sous le régne de I'impé-
ratrice régnante Wu Zetian (690-705), dévote
trés généreuse et intéressée par 'appui que lui
apportaient les bonzes.

Mais les donations de terres avec des
familles de cultivateurs, et de métaux précieux
par exemple de cuivre pour les statues et les
cloches en bronze, finirent par affaiblir les re-
venus de I’Etat. Et la capacité des bonzes de
mobiliser les énergies populaires, comme leur
pouvoir sur les personnes notamment dans les
gynécées et sur les clans politiques devinrent
redoutables. Or 'empire réorganisait une admi-
nistration de lettrés dévoués. Et I'influence du
bouddhisme tantrique arriva au VIII® siécle du
Tibet et de son dernier centre de rayonnement
en Inde a Nalanda dans la vallée du Gange :
il donnait beaucoup d’importance a des formu-
les et incantations miraculeuses, a des figures
magiques dont le symbolisme ne pouvait mener
trés loin dans la spiritualit¢ sans une forma-
tion accessible aux seules élites. Au contraire,
il renforgait I'influence des bonzes faiseurs de
miracles, que leur discipline monastique met-
tait plus ou moins en marge de la loi de I’Etat.
Les compromissions avec des abus de pouvoirs
de bonzes malhonnétes, avec d’anciens cultes
locaux, et avec des coutumes de magie populai-
re se sont multipliées. Finalement des mesures
énergiques ont été prises entre 842 et 845 pour
diminuer I'importance du bouddhisme.

Mais la civilisation chinoise I’avait déja
vraiment assimilé, et elle en est restée profondé-
ment imprégnée. Au temps de la dynastie Song
a partir de 960, la Chine est méme devenue sa
nouvelle terre sainte, parce qu’il avait presque
disparu de I'Inde et d’Asie Centrale du fait de
I’islamisation. Les textes originaux en sanscrit
ont été perdus et les traductions en chinois en
sont restées le fondement.

Trois voies continuerent désormais
simultanément :
¥B+ Jingtu, (Tinh Tho) populaire, religieuse et
morale de la Terre Pure.

#8 %% Chanzong, (Thién Téng) de sagesse par
la méditation, la concentration et I’intuition
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= Mizong, (Mdt Téng) mystique, et plus ou
moins voisine de la magie développée surtout
au Tibet, en Mongolie, et en Chine sous la dy-
nastie mongole Yuan.

Mais il ne faut pas voir d’opposition net-
te entre les trois. Nous verrons qu’au Pai Viét,
les grands sages quittaient leurs monasteres-
pagodes pour venir précher la religion du salut
dans les villages ; et I’hagiographie a rapporté
les miracles qu’ils savaient faire grace a la litté-
rature ésotérique (mantras).

Et la diffusion s’améliora. L'imprimerie
xylographique avait remplacé la reproduction
par estampages de steles dés la fin du VIII® sie-
cle ; les images avec textes se sont multipliées.
Les Neuf Classiques confucéens ont été impri-
més a Kaifeng en 952, le canon bouddhiste a
Chengdu en 983.

Ensuite, la renaissance de la pensée
proprement chinoise incorporant des apports de
la philosophie bouddhiste, s’est organisée aux
XI et XII siécles notamment en une Ecole de
la Nature Humaine et de I’Ordre Universel 4
A Xinglixue (Tinh Ly Hoc), qu’on appelle
improprement néoconfucianisme. Ce fut I’en-
seignement des lettrés f&ZX rujia (nho gido),
philosophie a caractere religieux par sa révé-
rence a lordre universel, par I'intuition de la
solidarit¢ ou de I'identité¢ fonciere de l'ordre
naturel et de l'ordre humain, du moral et du
cosmique. Mais elle dut tolérer la pratique
du bouddhisme de la Terre Pure. Quant au
bouddhisme de I'Intuition Chan permettant
un salut de la personne dans la sérénité, d’abord
sous la direction de maitres souvent lettrés et
en principe a 1’écart des pratiques religicuses
alors parfois grossiéres, il garda la sympathie
de nombreux lettrés. Il se conforta par une
littérature particuliére, dont le Recueil de la
Transmission de la Lampe publi¢ en 1004 sous
le régne Jingde (Chuandeng lu) Ff8 {848 &%
contenant 1701 biographies d’illustres moines
avec l’essentiel de leurs préceptes de mise en
condition pour I’éveil immédiat?

3 En introduction a I’histoire du bouddhisme en Chine, voir :
Gernet, Le Monde Chinois, p. 180-203, 243-246 ;

Cheng, Histoire de la Pensée Chinoise, p. 328-398.

Sur Bodhidharma, voir Chan Nguyén, p. 64-66.



Lorsqu’il reconquit son indépendan-
ce en 939, le pays Viét avait déja accueilli le
bouddhisme depuis prés de mille ans®.

C¢tait la, dans la plaine du Fleuve
Rouge qu’on appelait alors le Giao Chau, qu’au
temps des troubles a la fin de la dynastie des
Han, le lettré chinois Mou Bo (Mau Bac) du
Cangwu (Thuong Ng6) au Sud du fleuve
Xijiang, était venu s’établir au calme. Il y avait
trouvé un centre monastique important, dont la
fréquentation lui avait fait préférer le boudd-
hisme aux idées confucéennes et taoistes. Dans
un petit livre d’apologétique écrit dans la fin du
II¢ siecle, il avait donné une biographie succinte
du Bouddha et montré le bien-fond¢ de sa mo-
rale, mais aussi déja révelé les dispositions qui
allaient donner ses caractéres au bouddhisme
chinois.

Plus tard, le bonze Tan Qian £& (Pam
Thién) aurait dissuadé 'empereur Sui Gaozu
(580-611) d’y envoyer des missionnaires : cette
région, grace a ses relations directes avec
I’Inde, ayant eu au moins vingt pagodes avec
cinq cent bonzes en son chef-lieu Luy Lau,
avant que le bouddhisme arrivat en Chine ; on
y aurait déja traduit quinze ouvrages, au plus
tard au III° siecle’.

Mais méme si I’évocation de Luy Lau,
non loinde Ha Noi aujourd’hui fait bien penser au
pays viét, le bouddhisme s’y était développé en
rapports étroits avec celui de la Chine du
Sud. Ensuite, ’assimilation des mouvements
du bouddhisme en Chine semble y avoir été
précoce, ne serait-ce qu’en raison de son inté-
gration millénaire a 'empire, et de la maturité
partagée dans les mémes réflexions.

4 L’Histoire du Viét Nam des origines a 1858 par Lé Thanh
Khoi donne le cadre général, illustré. Les Mémoires Histo-
riques au complet du Dai Viét (Pai Viét Sur Ky Toan Thu)
de Ngoé Si Lién donnent la somme des informations
restant accessibles depuis le XV¢. On retrouvera facilement
les événements cités par leurs dates, dans cette chronique peu
abondante pour les XI et XII¢ si¢cles.

5 Débuts du boudhisme :

TUTA 20b (Thong Bi¢n), trad. p. 89 ; ZMV p. 129,

LMT p. 201 ; Nguyén Tai Thu, p. 27-28.

Sur Mou Bo, voir Mouzi lihuo, trad. Pelliot, p. 5, 38, 47, 61.
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Nous nous intéressons ici au bouddhis-
me des lettrés, celui de I’Ecole de I’Esprit (Tdm
T6ng). 1l y fut importé au plus tard en 580 par
un missionnaire indien, Vinitaruci, disciple en
Chine du maitre Seng Can f§#§ (Ting Xan),
lui-méme dans la deuxiéme génération des
disciples de Bodhidharma. C’¢tait donc sous
I'influence de Hui Yuan, avant ’enseignement
de Hong Ren (602-674). 1l s’installa a la pa-
gode Phép Van. Sa notice dans I’Anthologie du
Jardin des Méditations a conservé l’essentiel
de son message. Des bonzes continu¢rent dans
I’esprit de ce patriarche, dits ‘Ecole du Sud’ &
o~ (Nam Téng) jusqua &Il Y Son en 1213.

Plus tard, un disciple de Hui Neng £
BB (Tué Ning), 638-713, lui-méme successeur
immédiat de Hong Ren (602-674), et donc
aussi lointain successeur de Bodhidharma,
partit vers le Sud pour y consolider I’Ecole de
I’Esprit dans ses derniers développements.
C’¢était un lettré confucéen converti, qui s’établit
a la pagode Luc T6 754 (C6 Phap), et pratiqua
la contemplation du mur (quan bich). Surnom-
mée Communication sans Paroles f&Fi# Wu
Yantong (V6 Ngon Thong), il y aurait été en 820
le patriarche fondateur d’une deuxiéme Ecole,
qui dura jusqu’a Ung Vuong fEE en 1221. On
Ia appelé parfois I’Ecole de la Contemplation
du mur (Quén bich) peut-étre plus par référence
a Vo Ngon Thong et a Bodhidharma que pour
la pratique, que les biographes Viét n'ont pas
mentionnée dans la suite.

Une troisiéme Ecole a été fondée par le
roi Ly Thanh Tong (1054-1072), probablement
dans un intérét politique autant que religieux,
avec a sa téte le bonze chinois Cao Tang B
(Thao Buong) capturé au Champa en 1069, qui
était venu de I’Ecole fondée a Yunmen ZFH
(Van Mén) au Guangdong par Wen Yan 3U{E
(Vin Yén), 2-949.

Plus tard, Pempereur retraité Tran Nhan
Tong (1293-1308) dit ‘lettré retiré de la Forét
des Bambous T#kEL (Tric Lam cu si)’ s’est
trouvé cinquieme successeur du bonze Hién
Quang (?-1221), fondateur de la pagode Van
Yén au mont Yén Tu pour son enseignement.
A la mort de Nhan Tong, son fils I’a appelé
‘premier patriarche de I’Ecole Tiiic Lam’, qui
prit la suite des précédentes et sanctifia la
dynastie®.
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Le bouddhisme fut une des forces qui
permirent I'indépendance et le consolidation de
I’Etat national. Méme s’il ne s’agissait pas d’une
Eglise bien hiérarchisée, la solidarité entre la
religion et I’Etat, et aussi le souci de celui-ci
de contrdler I'influence des monasteres, appa-
rait dés 971 dans la nomination par le roi Pinh
Tién Hoang, de deux grands maitres des moi-
nes taoistes et bouddhistes. Lhistoire a retenu
surtout le second, Ng6 Chan Luu surnommé
Khuong Viét, c’est a dire a peu pres le Secours
du Viét. Le titre officiel de grand maitre (qudc
su) des bonzes bouddhistes était apparu en
Chine au plus tard en 810. Les plus instruits
¢taient imprégnés de culture littéraire de la
Chine, dont ils pouvaient lire et écrire la lan-
gue. lls servirent de conseillers dans les affaires
intérieures et dans les délicates relations avec
I’ancien dominateur.

Puis I'influence du bonze Van Hanh fut
décisive pour I'avénement pacifique de la dynas-
tie Ly, premicre durable et grande organisatrice
(1009-1225). Probablement sincéres, mais aussi
conscients du renfort que la religion pouvait
apporter a leur autorité morale et a I’'unité natio-
nale, les souverains montraient leur sympathie
généreuse, participaient a des cérémonies dans
les pagodes et y présidaient des réunions. Sans
doute, le bouddhisme était un progrés dans
la mentalité superstitieuse de ce temps, quand
il fallait subir sans comprendre les forces
irrégulieres de la nature vraiment redoutables.

La reine mére Y Lan d’origine
populaire, dont I'importance s’est trouvée
augmentée par la jeunesse de son fils le roi Nhan
Tong agé de 7 ans, a joué un peu le role de Wu
Zetian en Chine quatre siecles plus tot. En
1096 dans une réunion a la pagode Khai Quéc
a la capitale Thiang Long, elle a obtenu une
réponse sur la nature et I’histoire de I’Ecole
de I’Esprit (bouddhisme d’Intuition #8& Thién)
en pays Viét, par le bonze (Ngd) Tri Khong.
Satisfaite, elle lui a donné le surnom Thong
Bién & (Eloquence Pénétrante), et I'a fait
maitre [du bouddhisme] de I'Etat (quéc suw).

Il avait donc déja commencé ou achevé la
compilation des biographies depuis les origines
HE¥8% (Chiéu Doi Luc), qui fut achevée par son
disciple chinois #7" Bién Tai et peut-étre com-
plété par H R Thuong Chiéu décédé en 1203.
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Elle fut remise en forme en 1337 par le
bonze Kim Son, a I'imitation du Chuandeng lu
chinois imprimé en 1004, et sans doute alors
déja rééditée sous le titre d’Anthologie du
Jardin des Méditations RIEEZE (Thién Uyén
Tdp Anh) dont nous avons présenté des textes.
Elle le fut de nouveau en 1715 grace a une
coopération alors fréquente entre un lettré
confucéen et un moine bouddhiste ; puis encore
en 1858, en premicre partie d’une histoire du
bouddhisme vietnamien (BPai Nam Thién Uyén
Truyén Pang Tap Luc) par Pécrivain boudd-
histe Phiic Dién (An Thién). C’est un recueil de
67 biographies de bonzes éminents d’avant la
dynastie des Tran (1225)".

On a pu y trouver des emprunts au
Recueil de la Transmission de la Lampe
(Chuandeng Iu) chinois. A défaut dune
complete originalité, cela confirme au moins
la participation des milieux Viét dirigeants
a la communauté d’une civilisation avancée.

Nous avons disposé du texte original en
caracteres chinois en deux reproductions : par
L& Manh That dans son ouvrage Nghién Ciru
vé [Recherches sur le] Thién Uyén Tap Anh de
1976 réédité en 1999, et par Cuong Tu Nguyen
dans Zen in Medieval Vietnam. A study and
Translation of the Thién Uyén Tip Anh, pu-
blié en 1997. Issues de 1’édition en 1715, elles
présentent de nombreux caractéres simpli-
fiés parfois difficiles a lire. Mais les travaux
de I'Institut de Littérature (Vién Van Hoc) a
Ha Noi ont favorisé la lecture des textes joints
aux biographies, en restituant clairement leur
écriture dans le premier volume de 'ouvrage
Tho Van Ly Tran (Littérature sous les Ly et les
Tran), publié sous la direction de Pao Phuong
Binh en 1977. En cas de doute, nous avons
préféré suivre la reproduction photographique
du texte original.

¢ En introduction a I’histoire du bouddhisme au Viét Nam,
voir Hoang Xuéan Han, p. 411-453 ; Lé Manh That, Lich Su
Phdt Gido... ; L& Thanh Khoi, p.100, 143, 152 ; Ng6 Duc Tho
et Nguyén Thiy Nga, p. 87-90 ; Nguyén Tai Thu, p. 27-204 ;
Cuong Tu Nguyen, p. 218-232. DTLS, p. 306, et Chan Nguyén
(Yén Ttr). Sur Vinitaruci (Ty Ni Da Luu Chi), voir TUTA 44b,
tr. p. 166-167 ; ZMV p. 164-165 ; LMT p. 250.

"TUTA, p. 5-22 ; LMT, p. 9-164 ; ZMV, p. 209-217, 442 note
14 ; Gaspardone, p. 140-143. Sur le titre quéc su;, voir Pelliot
1911, p. 672. Sur Vinitaruci (Ty Ni Pa Luu Chi), voir TUTA
44b, tr. p. 166-167 ; ZMV p. 164-165, LMT p. 250.



Notre traduction mot a mot du chinois
au francais a été aidée par plusieurs traductions
en vietnamien de nombreux textes par Ngo Tat
T6 dés 1942, et par les auteurs de Pouvrage Tho
Van Ly Tran ; de tout I'ouvrage par Lé Manh
That, et par Ngo Dtic Tho et Nguyén Thity Nga
en 1990. Lé Manh That a cité plusieurs auteurs
qui s’étaient déja intéressés a cet ouvrage,
notamment Nguyén Ddng Chi en 1938, Thanh
Tir et Nguyén Thuy Hoa en 1973 et 1974. Nous
avons consulté ’¢tude publi¢e par Tran Vin
Giap sur Le bouddhisme en Annam dés 1932,
qui I'a résumé®. Nous avons utilisé aussi la
traduction en anglais par Cuong Tu Nguyen.

Ces travaux comprennent de longues
¢tudes érudites sur Pouvrage, situé¢ dans son
époque et dans son espace, principalement dans
I'ancienne province de Bic Ninh. Lé Manh That
et Cuong Tu Nguyen ont fait des recherches
approfondies dans les mod¢les chinois.

SLMT, p. 9-164, p. 16 (anciens travaux) ; Trin Van Giap,
p. 191-268.
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NOTICES
BIOGRAPHIQUES

Résumées du Thién Uyén Tip Anh
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Ces notices sont rangées dans l'ordre
de louvrage Tho Van Ly Tran, dont nous indi-
quons toujours les numéros entre parenthéses.
C’est dans cet ouvrage qu’il est le plus commo-
de de travailler, parce que les textes y sont en
caracteres chinois han, en transcription phoné-
tique vietnamienne (phién am), en traduction
explicative (dich nghia), puis en recomposi-
tion poétique (dich tho) moderne. Les numéros
simples sont ceux de notre classement ci-
dessus. Mais nous avons rétabli l'orthogra-
phe classique des caracteres chinois, a lire
cependant horizontalement de gauche a droite.

Nous donnerons ensuite une biblio-
graphie détaillée des ouvrages déja indiqués
brievement, et de quelques autres permettant
d’¢largir les enquétes.

A Torigine, les textes n’avaient pas de
titres. En les présentant ci-dessus, nous leur
en avons donné, selon notre compréhension en
frangais ; et en références nous avons cité les
titres donnés par les traducteurs en vietnamien
moderne. Maintenant dans les notices, nous
préciserons les références et citerons en carac-
téres et transcriptions, les titres qu’ils avaient
d’abord donnés en chinois avant leurs recompo-
sitions poétiques.

Nous avons tenté la traduction des noms
religieux des moines (bonzes), mais la signifi-
cation allusive a bien pu nous échapper. Dans
le classement des textes, nous n’avons pas tenu
compte de nuances éventuelles entre les en-
seignements des deux lignées Ecole du Sud
(Vinitaruci) et de la Contemplation du Mur
(VO Ngon Thong), mais nous donnerons le
moyen de distinguer les deux groupes dans
I'index alphabétique.

16

Nous avons taché de situer les loca-
lités et pagodes citées, principalement grace
au Thién Uyén Tip Anh lui-méme, et aux
notes dans les ouvrages de Ngo Buc Tho et Lé
Manh That. Autant que possible, nous les avons
mises a jour des changements accomplis
jusquen 1997 grace a louvrage de Nguyén
Quang An, éventuellement jusquen 2003
grace a [I’Atlas Administratif publié au
Viét Nam a cette date. Les pagodes étaient
nombreuses dans la province de Bic Ninh, dont
la partie Sud-Ouest fait maintenant partie de la
cité province capitale Ha Noi.

Rappelons que le mot #x, vietnamien
chua traduit généralement par pagode, doit
étre aussi compris comme grand ou petit
monastére ; et que son, viethnamien nui peut
étre une colline souvent a fortes pentes, iso-
lée et non nécessairement hors de la plaine du
Fleuve Rouge.

Les abréviations utilisées sont expli-
quées avant la bibliographie.

(7etd Betl8

Ngé Chan Luu KHUONG VIET [Ef#k
(933 -1011)

11 était de Cat Loi, peut-étre de la famille de Ngo Quyén vainqueur des Chinois et restaurateur
de I'indépendance en 938. Jeune lettré familier des ouvrages classiques chinois, il s’appliqua bientot
passionnément a 1’étude du bouddhisme de I'intuition (¢hién). Il vint achever sa formation a la pagode
Khai Quéc9, 1a ou se trouve aujourd’hui Ha Ngi.

Sa réputation le fit appeler a la capitale, alors Hoa Lu', ou le roi Dinh Tién Hoang organisait
I’Etat unifié, notamment par la nomination de responsables des bonzes bouddhistes et taoistes. I1 lui
donna en 971 le titre de maitre [du bouddhisme] de I’Etat (quéc si) Khuong Viét. Il resta un grand
conseiller tres écouté sous Lé Dai Hanh (980-1005). De temps en temps, il se retirait pour méditer.

Une nuit, au mont Soc, a V¢ Linh', il aurait révé étre visité par un des Quatre Rois auxiliai-
res de 'empereur du Ciel. Celui-1a lui aurait dit son affinité avec lui, et lui aurait demandé de ’aider
dans sa mission de défendre la frontiere et le bouddhisme dans le pays du Sud. Réveill¢, Khuong Viét
entendit un grand cri dans la montagne. Au jour, il y trouva un grand et bel arbre couvert par un
nuage. Il en fit faire une statue du roi du Ciel tel qu’il I'avait vu, et lui assura un culte. Quand les
Chinois tentérent de reconquérir le pays en 981, ses prieres auraient suffi pour les arréter devant un
grand fleuve, puis s’en retourner effrayés par le bouillonnement de ’eau d’ou aurait jailli un crocodile
ou un serpent monstrueux. En 987, il participa a I’accueil de I'ambassadeur chinois Li Jiao (Ly Giac),
et c’est le poeme qu’il lui offrit au retour qui convainquit 'empereur de Chine de faire confiance
a Etat Viét qui avait de si bons lettrés dans la politesse et la langue de la civilisation de I’empire.

Agé, il se retira dans son pays ot il fonda la pagode Phat Pa'? prés de Cat Loi au mont Du Hy.
Il y donna un enseignement trés recherché. Un jour, son disciple Da Bao lui demanda quelles étaient
l’origine et la fin de I’étude de la voie (hoc dao thiy chung).

1l expliqua alors Le début et la fin 13 (7). Nous écrivons réalité absolue pour X401 chdn nhu
(‘ainsité’).

En 1011 juste avant de mourir, il expliqua a Da Bdo la : Force vitale 18 (8). Le feu et I’eau,
selon la vieille théorie chinoise des Cinq Eléments s’engendrent successivement. Ils symbolisent ici
I’idée de 'universalité et de I'unicité de I'ultime réalité ; ce peut étre aussi I'union intime de ’esprit et
du corps qui ne peuvent former une existence I’'un sans lautre. L'image a été utilisée en philosophie
chinoise pour traiter des rapports de I’esprit et du corps : I'esprit ne disparait pas nécessairement a la
mort, puisque le feu peut se transmettre a un autre morceau de bois ; mais cela ne siginifie pas forcé-
ment la survie de I'existence individuelle®.

TUTA 8a.6, trad. vn. p. 42-46 ; LMT p. 179-181, 333-348 ; ZMV p. 111-113.

TVLT p. 208-211 : (7) ## Thuay chung [Le début et la fin], trad. vn. par Nguyén Hué Chi, et note ; (8) 76k Nguyén hoa
[Lorigine du feu], trad. vn. par Pham Tu Chau.

TT p. 212, 221, 224. Texte 7 cité par Quach Thanh Tam.

9 Khai Qudc : la plus vieille pagode, fondée au Vle siécle au bord du fleuve lors de la premiére et bréve reconquéte de I'indépendance,
déplacée au XVII siécle a cause des inondations, et devenue la pagode Tran Quéc (DTLS, p. 355-356).

1" Hoa Lu ‘Baie d’Along de terre’, petite plaine trés basse, entourée de hautes collines a pentes trés raides, pays de Dinh Tién Hoang,
site défensif, fut la capitale de 969 a 1010 quand Ly Thai T4 fonda Thing Long (aujourd’hui Ha N6i) au milieu de la population dense
de la plaine du Fleuve Rouge.

I Le mont S6c & Vé Linh : dans I'ancien district Kim Anh, uni au Thién Phiic devenu Pa Phiic (prov. Bic Ninh), pour former en 1977
le district de Soc Son, dans la cité province capitale Ha Noi depuis 1978.

12 Pagode Phat Ba prés de Cat Loi, ou Thanh Tudc : dans le méme district (LMT, p. 332-333, DTLS p. 521).

13 Cheng, p. 357.
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(15) 40

Nguyén VAN HANH E17T
(?7-1018)

MYRIADES D’ACTIONS

Né a C6 Phap dans une famille bouddhiste depuis longtemps, il se révéla trés tot extraor-
dinairement intelligent et studieux. Adolescent il avait déja beaucoup lu, et bien assimilé les trois
enseignements (fam hoc)'* bouddhistes sur les commandements et interdits, sur la concentration vers
la contemplation, et sur I’é¢tude des principes. Il entra dans la vie monastique a 21 ans, s’appliquant a
I’étude auprés du maitre Thién Ong 4 la pagode voisine Luc T6 (C6 Phap)'® a Dinh Bang. Il ne perdait
pas le moindre instant et semblait ignorer la fatigue.

Apreés la mort de Thién Ong il s’y consacra a I’étude du livre des formules efficaces (dharani)
R =EM Tong Tri Tam Ma Pia : récitation de formules en sanscrit, considérées comme efficaces
en elles-mémes, pour le repos de ’esprit et son acces durable a la concentration et a ’absorption dans
le grand calme (samadhi, tam mugdi)'°.

Il devint bientdt célebre pour ses conseils, considérés comme des oracles. Il aida notamment
le roi Lé Pai Hanh a vaincre les Chinois et les Cham ; puis ayant deviné un projet de révolte, il en
dissuada le chef en lui faisant croire que I’affaire avait été éventée.

En 1005, Lé Long DPinh succéda a son peére sur le trone, mais sa méchanceté excita
partout la colére. Il parait qu’alors, des signes apparurent nombreux, notamment dans les pagodes, qui
convainquirent ’opinion publique de son remplacement souhaitable par I’ancien ¢éléve de Van Hanh,
Ly Cong Uan devenu chef des gardes du palais. Linfluence du bonze fut donc décisive dans la fonda-
tion pacifique de la dynastie des Ly (1010). II fut nommé maitre [du bouddhisme] de I'Etat (qudc suw).
Ce fut I’époque de la grande prospérité¢ du bouddhisme en pays Viét.

En 1018 (ou 1025), il donna un dernier enseignement : Beauté de [’instant 40 (15). Puis il dit :
Ou voulez-vous aller ? Moi je ne m’établis ni sur un appui, ni sur ’'absence d’appui.

Il mourut tout de suite aprés sans apparente maladie. On dit qu’il avait donc été un bouddha
incarné. Le roi lui dédia des poémes, fit participer I’Etat aux funérailles, et agrandir le monastére pour
qu’on prenne soin de son stupa et de son culte.

TUTA 51b.7, trad. vn. p. 188-195 ; LMT p.266-270, 524-539 ; ZMV, p. 174-176.
TVLT p. 214218 : (15) 7”5+F Thi dé tu [Instruction aux disciples], trad. vn. par Ngo Tat To. Voir aussi VHDL p. 28-30.
Cité par Quach Thanh Tam.

Y Tam hoc : voir Raguin, p. 301.

15 Pagode Luc Té ou Cb Phap (DTLS p. 444) : a2 Pinh Bang : dans I'ancien district Dong Ngan, qui prit le nom de sa préfecture de
rattachement Tir Son (prov. Ha Bic de 1976 4 1991), uni avec le Tién Du en un district Tién Son (1963-1997), redevenu Tu Son entre
1997 et 2003 (Atlas, p.20), province de Béc Ninh.

16 Selon LMT, p. 524 note 2 ; Raguin, p. 21 ; TUTA p. 183, note ; et ci-dessus, p. 129.
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26) 16

Li PINH HUONG &%
(?-1050)

EXCELLENCE DE LA CONCENTRATION DE ESPRIT

Sa famille était de Chu Minh". Entré trés jeune dans la vie monastique, il résida pendant une
vingtaine d’années a la pagode Kién So'® a Phu Pong. 11 était I'un des meilleurs parmi plus de cent
disciples du célebre Da Bao.

Un jour, il demanda & son maitre :

« Comment faire pour percevoir I'esprit véritable B> (chdn tam) ?
« Pa Bao répondit : c’est toi qui doit le trouver par toi-méme
L’esprit de Pinh Huong s’¢claircit :
« Oui, pour tout, pas seulement pour moi.
« Tu n’as pas encore compris ?
« J’al compris mais c’est comme si je n’avais pas encore compris
« Voila I’¢tat d’esprit qu’il te faut consolider
binh Huong serra ses oreilles et tourna le dos
Pa Bdo cria: va !
binh Huong s’inclina et salua. Ba Bao lui dit :
« Désormais quand tu rencontreras quelqu’un, fais comme si tu étais sourd.
Un admirateur haut fonctionnaire de la capitale I'invita a s’installer au monastére de
Cam Ung® & Tam Son ou il eut de nombreux disciples, et se rendit utile & de nombreuses personnes.
On n’a gardé que sa stance d’avant la mort : Le vide 16 (26) Dans les deuxiéme et troisieme
lignes, nous traduisons chdn téng, mot & mot Ecole Véritable, par réalité absolue ‘ainsité’ n’existant
qu’en elle-méme.

TUTA 10a.7, trad. vn. p. 49-51 ; LMT, p. 183-184, 352-356 ; ZMV, p. 114-115 (traduit chdn téng par ’Ecole Vraie, et non la réalité
ultime).

TVLT p. 237-238 : (26) EH4] Chan dir huyén [Réalité et illusion], trad. vn. par Poan Thing. La note 2, p. 238 pense chdn tong
comme chdn nhuw, d’ou notre interprétation.

17 Chu Minh : anciennement (LMT, p. 355) dans le district de Dong Ngan (Béc Ninh) : voir note 15.

18 Pagode Kién So a Phu Ddng : autrefois dans le district de Tién Du, mais figurant depuis 1961 sur la liste des communes de celui
de Gia Lam, de la cité province capitale Ha N¢i (DTLS p. 370).

1 Pagode Cam Ung (ou Tram Gian) : DTLS p. 119. Tam Son : district de Tir Son. Voir note 15 (C6 Phap).
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(27-28) 19

THIEN LAO ##:&
(‘entre 1034 et 1038 )

AINE DANS LA MEDITATION

11 était venu au monastére de Kién So 2° a Phi Dong consulter le maitre Pa Bao pour compren-
dre I'essence de I'esprit & (tdm yéu) du bouddhisme d’intuition (thién).

Puis il vint gérer la pagode Trung Minh?!' au mont Thién Phtic, qui devint un centre trés animé
par plus de mille disciples attirés par sa réputation. Le roi Ly Thai Tong le visita plusieurs fois entre
1034 et 1038 (voir notice suivante). Nous en avons gardé un dialogue : Détachement 19 (27-28).
Mot a mot : émeraudes-bambous jaunes-fleurs, c’est a dire les charmes des saisons successives.

Le roi le comprit. Apres, il le fit inviter a la capitale, mais son messager le trouva déja
décedé. 11 lui dédia des poémes, fit participer I’Etat aux funérailles, et agrandir le monastére pour
qu’on prit soin de son stupa et de son culte. On n’a gardé que quelques fragments de ses dialogues.

TUTA 10b.9, trad. vn. p. 52-53 ; LMT, p. 184-185, 357-358 ; ZMV p. 115.
TVLT p. 239-240 : (27-28) A A Nhat nguyét [Aujourd’hui], trad. vn. par Pham TG Chau.

2 Pagode Kién So : voir note 18. DTLS, p. 370.

2 Pagode Trang Minh : DTLS p. 709. Thién Phuc : district Tién Son, redevenu Tién Du avant 2003 (Atlas, p. 20), prov. Bic Ninh.
Ci-dessus note 15 (Co Phap).
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(29) 23

Ly Phat M [roi] THAI TONG K5
(1028 - 1054 )

ANCETRE AUX GRANDES CEUVRES

C¢était une période prospere. La frontiére du Nord fut consolidée par la victoire sur Nung Tri
Cao qui avait essay¢ de construire un Etat entre le Pai Viét et la Chine (1038-1048). Thai Tong alla peut-
étre jusqu’a Vijaya (aujourd’hui Binh Dinh) détruire la capitale cham, dont il ramena des milliers de
prisonniers qu’il installa comme colons militaires dans le Nord, provoquant malheureusement le
suicide lamentable de la reine My E qu’il avait obligée a le suivre (1044). Il encourageait I’agriculture,
par exemple en accomplissant le rite du premier sillon (1032), et en instituant la féte de ’accueil du
printemps (1048). Il promulgua en 1042 un code (Hinh thw) clarifiant et humanisant la législation.

Mais il avait besoin de consolider sa légitimité par I’appui des bonzes, déja trés important lors
de la fondation de la dynastie en 1010%%. Au décés de son pére Thai T6 en 1028, les princes ses fréres
avaient mis en danger la stabilité de I’Etat en une dangereuse crise de succession.

I1 venait souvent a la pagode du mont Thién Phuc?* converser des principes essentiels avec les
maitres de P’intuition bouddhiste. On dit que les paroles du bonze Thién Lo avaient une efficacité
pénétrante, qu’il comprenait et qu’il était devenu passionné, animant méme des discussions. Un jour
il aurait dit :

« Je pense que la conception des fondements du bouddhisme a provoqué des débats parmi
les anciens. Maintenant je voudrais que chacun d’entre nous expose son idée ». On cherchait encore
quand le roi avait déja fini, énoncant Le principe de la grande sagesse 23 (29). C’est ft # bat
nha (prajna) que nous traduisons par grande sagesse. Chacun admira son agilité. L’événement peut
nous faire supposer une tendance unificatrice sous l’autorité royale. On a gardé de lui quelques textes
administratifs et deux poésies.

TUTA 18b.10, trad. vn. p. 85 ; LMT, p. 200-201 ; ZMV p. 63.

TVLT p.241242:(29) # %% # % 2 [ # B Thi chu thién ldo tham vin thién chi (titre donné par Lé Quy Pén, KVTL p.
292 et 198) [Instruction aux vieux moines qui s’interrogent sur I’excellence de la méditation bouddhiste], Trad. vn. par Ngé Tét T0.
Voir aussi VHDL p. 31-33.

22 Voir ci-dessus p. 138 : notice (15) : Van Hanh.
2 Thién Phuc : voir note 21.
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(36-37) 525 (38-39) 20

Lam Khu HUE SINH =4
(?-1063)

MAITRE BIENVEILLANT

Lam Khu, de Bong Phu Liét* pres de la capitale Thang Long, s’était montré trés tot studieux,
habile peintre et calligraphe, s’intéressant aux classiques confucéens et aux livres bouddhistes. Il parait
qu’il était ému jusqu’aux larmes quand il en parlait. A dix neuf ans, il quitta sa famille pour écouter le
célébre maitre Pinh Hué a la pagode Quang Hung?, a An Trinh, progressant vite dans les disciplines
mystiques, trés apprécié de son maitre qui réussissait a lui transmettre sans parole des enseignements
profonds.

Alors il voyagea pour enseigner lui-méme, et s’établit sur le mont Tra Son?¢. On disait qu’en
profonde méditation, il restait cinq jours assis sans bouger ; on I’appelait bodhisattva incarné.

Non sans difficulté, le ro1 Thai Tong finit par lui faire accepter de venir a la capitale Thang
Long, et d’y siéger comme supérieur de la pagode Van Tué?, de lautre coté du Lac de I'Ouest,
pour pouvoir s’entretenir facilement avec lui. Quand il observa que la conception des fondements du
bouddhisme avait provoqué des débats parmi les anciens, et qu’il souhaitait que chacun donnat son
idée, Hué Sinh évoqua : Le fondement de la sagesse 52 (36-37). Dans ce texte :

- Nous comprenons phdp ¥ comme la réalité sensible de I'existence (voir p. 172).

- Lanka (Lang gia) se rapporte a I'ile de Ceylan ou le dernier enseignement du Bouddha serait devenu
le Lankavatara sutra, peut-€tre apporté en Chine par Bodhidharma vers 520.

- Tam mudi [dia], samadhi : =Bk (sammei, tam mudi) le grand calme affranchissant Pesprit (> (xin,
tam) de I’enchainement interminable des désirs et des actes (karma), le concentrant jusqu’a ’absorp-
tion dans le vide, et le rendant disponible pour la grande sagesse prajna X (hui, fué)*.

- Chung sinh : voir la notice (48) pour le texte 51, p. 146.

Le roi le félicita, le récompensa et lui confia de nouvelles responsabilités. Les grands dignitaires
de I’Etat dynastique Iinvitaient & présider des cérémonies. Il fut annobli et jouit encore d’honneurs
spéciaux aux audiences sous Thanh Tong (1054-1072).

Il termina ses enseignements en montrant que : La quéte des origines est vaine 20 (38-39).
Nous interprétons la derniere ligne de la premicre strophe selon Ricci : San (et Cheng, p. 193-195),
I’expression vient du taoisme ; et les images dans la deuxiéme, d’'une maniere générale selon le
contexte, comme I’a fait Bing Thanh dans Tho Van Ly Tran (p. 260) : « nhan nhan chi vi nam = Ai
nay déu chi vi mot phuong hudng » : tout le monde montre la méme direction ». Nous ne suivons
donc ni Lé Manh That (LMT p.579) ni Cuong Tu Nguyen (ZMV p.428) qui expliquent avec réfé-
rence a I’appui, qu’il s’agit d’une citation sortie de I’Avatamsaka sutra : « Sudhana en voyage pour
¢tudier le dharma, recut le conseil du bodhisattva Manjusri d’aller vers le Sud pour étudier avec les
53 kalyanamitas ». Quant a I'image du feu et de l’eau, selon la vieille théorie chinoise des
Cinq Eléments, ils s’engendrent successivement. Ils symbolisent ici Iidée de I'universalité et de
I'unicité de I'ultime réalité (TVLT p. 260).

Puis il fit sa toilette, alluma de I’encens et mourut tranquillement dans la nuit.

Ses 3 ouvrages de diffusion et textes épigraphiques ont été perdus. On n’en a transmis que
deux poésies.

TUTA 57b.5, trad. vn. p. 208-211 ; LMT, p. 278-281, 572-580 ; ZMV, p. 183-185.

TVLT p. 257-260 : (36-37) ZZKFZLEZ B Pap Ly Thai Tong tim nguyén chi vin [Réponse a la question du roi Ly Thai Tong
sur la diligence de I’esprit], trad. vn. par Nam Tran ; (38-39) 7K Thiy hoa [L’eau et le feu], trad. vn. par Tran thi Bang Thanh) ;
Ngb Tét T6, VHBL, p. 37-39.

24 Pong Phu Liét : pres de la capitale Thang Long, district de Thanh Tri, au Sud de Ha Noi.

% Pagode Quang Hung : DTLS, p. 555. An Trinh : district Tién Du, prov. Béc Ninh. Ci-dessus note 15 (Cé Phap).

26 Mont Tra Son (ou Nguyét Son, ou Bach Séc) : dans I’ancien district de Tién Du (ci-dessus, note 15, et LMT p. 573, note 4.
27 Pagode Van Tué (Van Nién) : DTLS p. 737.

28 Cheng p. 385 ; Ricci Sanmei (Tam mugi) ; Raguin (fa) p. 99). Lankavatara sutra : ci-dessus, p. 130.
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Pam Khi NGO AN fEE]
(1020 - 1088 )

SIGNE DE ’EVEIL

I1 était de Kim Bai®. On a raconté que sa mere avant le mariage habitant prés d’une forét,
avait fait des reproches a un chasseur d’oiseaux. Elle aurait dit préférer la bonté et la mort, a une telle
occupation. On dit aussi qu’elle avait été enceinte apres avoir été embrassée par un grand singe ; que
le bébé non désiré était si laid qu’elle ’avait abandonné dans la forét ; mais qu’il aurait été recueilli et
¢levé par un vieux bonze cham.

Dés sa dixieme année, il suivit un enseignement confucéen et bouddhiste, devenant vite capable
de lire en chinois et en sanscrit. Il connaissait déja bien les sutras du Lotus (Phdp Hoa Kinh) et de I’Eveil
Parfait (Vién Gidc kinh)*. A 19 ans, il termina sa formation auprés du maitre Quang Tri a la pagode
Quén Pinh*, puis s’établit a Ninh Son non loin de Ha Noi, dans la petite pagode Long An*? (district
de Chuong My, province Ha Tay). Il prit le nom religieux Ngo An, y attirant de nombreux disciples.

On a gardé de lui un dialogue, dont le caractére énigmatique tient sans doute au refus de

dénaturer I'ultime réalité par un concept qui la limiterait :
« Maitre, qu’est-ce que la grande voie (dai dao) ? - C’est une grande voie - Je vous demande ce qu’est
la grande voie, et vous me répondez que c’est une grande voie. Comment comprendrai-je cette grande
voie ? - Un petit chat ne sait pas encore attraper les souris - Est-ce quun petit chat a la nature de
Bouddha ? - Non - Maitre, avez vous la nature de Bouddha ? - Non - Tous les vivants ont la nature de
Bouddha. Pourquoi pas vous ? - Parce que je ne suis pas un vivant - Si vous n’é€tes pas un vivant, étes
vous Bouddha ? - Je ne suis ni vivant ni Bouddha ».

Apres, il aurait défini Bouddha (Phdt) comme le corps, la Loi c’est a dire son enseignement
(Phdp) comme sa parole, et la Méditation concentration (Thién) comme son esprit : comme les noms
de trois rivieres confluentes qui sont toujours de I’eau.

Le seul poéme qu’on ait gardé de lui, est celui d’avant sa mort, terminant son enseignement :
La porte de I’éternité 39 (42). Ngo Tat T a expliqué que Pesprit ayant percu la nature du vide,
devient insensible au pire environnement.

TUTA 22b.4, trad. vn. p. 95-97 ; LMT, p. 207-208, 407-410 ; ZMV, p. 132-133.
TVLT p. 264-265 : (42) 7~ # Thi tich [Au seuil du nirvana], titre donné par L& Quy Don. Trad. vn. par Ngo Tat T6. Voir VHDL
p. 53-55

2 Kim Bai : probablement dans le district Thanh Oai au Sud de Ha Noi (LMT, p. 409), prov. Ha Tay.

3 Sutras : voir ci-dessus, p. 129, 130. Vién Gidc kinh : traduit en chinois en 693, ce livre avait beaucoup influencé 1’Ecole Huayan,
puis celle de I’Esprit (Cheng, p. 374, Raguin p. 251, 440).

3 Non encore localisée

32 Pagode Long An a Ninh Son : selon Ngo Birc Tho (p. 504) et LMT (p. 407) dans I’ancien district de Chuong Pirc, mais le premier
le situe dans le district actuel de Hoai Purc, le second dans celui de Chuong MY ; tous deux dans la province de Ha Tay.
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42) 50, &4 35

Mai Truc VIEN CHIEU EIR
(999 — 1090 )

PLEINE LUMIERE

N¢ dans le district de Thanh Tri proche au Sud de la capitale Thang Long, oncle du roi
Ly Thanh Tong, il se montra dés son jeune age trés studieux et habile calligraphe. Visitant un
bonze physionomiste réputé dans la région, il apprit qu’il avait des affinités avec les principes du
bouddhisme, et qu’il pouvait devenir bodhisattva ; mais que sa longévité n’était pas garantie s’il restait
dans le monde.

11 alla suivre I’enseignement du célébre Dinh Huong. Il étudia notamment le Livre de I’Eveil
Parfait (Vién Gidc)*.

Une nuit, siégeant en méditation, il vit le bodhisattva Van Thu (Manjusri, la Sagesse) lui
ouvrir le ventre et laver ses entrailles puis refermer la blessure par un reméde merveilleux. Il ac-
quit alors la capacité d’accéder au grand calme =Bk (tam mudi, samadhi, ci-dessus, p. 129 et 142),
Il se mit a enseigner, vint se fixer a la pagode Cat Tuong* dans la capitale et y attira de nombreux
disciples.

Il exposa ainsi Les secrets de la voie : 50 (43).

Le roi Nhan Tong appréciait tant ses ouvrages qu’il en mit un dans les cadeaux a présenter a
I’empereur de Chine avec le tribut. Lempereur Song Zhezong (1085-1100) I'aurait fait examiner par
un conseiller, qui se serait dit émerveillé, constatant qu’il y avait un bodhisattva vivant au pays du
Sud. L’empereur aurait fait copier et rendre le précieux document™.

I1 dit a ses disciples avant de mourir: « La chair et les os, la force de mon corps réunis par les
4 ¢léments, ne peuvent pas plus durer qu'une maison dont la charpente est vermoulue ; et il termina
par une Consolation : 35 (44)

De ses 4 ouvrages, il reste I'assez longue section des Explications aux Disciples (Tham dé
hién quyét), dont nous avons retenu un extrait (texte 50).

TUTA 11a.9, trad. vn. p. 54-76 ; LMT, p. 185-195, 358-381 ; ZMV, p. 116-123.

A la ligne 6, nous avons écrit 7345 (thi nhurge) et non # thi (TVLT p. 267) : le texte original dans ZMV donne en effet 78 puis un
espace blanc ; nous avons suivi celui de LMT (p. 819).

TVLT p. 266-293 : (43) 2 € B Pt Tham dd hién quyét [Explications aux disciples], trad. vn. par Nguyén Hué Chi et Tran thi
Bing Thanh ; et (44) > %% Tam khong [L’esprit c’est le vide], trad. vn. par Ngé Tét T6, voir aussi VHDL, p. 47-49.

Extraits cités par Quach Thanh Tam (textes 35 et 50).

3 Vién Gidc kinh : voir note 30.

3 Pagode Cat Tuong : DTLS p. 132.

% Thap nhi B6 Tat Hanh Tu Chitng Pao Trdng (Les Progrés Réalisables en Suivant les Enseignements des Douze Bodhisattvas.
Voir ci-dessus p. 130.
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7)) 41

Ly Truong MAN GIAC &
(1052 — 1096 )

EVEIL COMPLET

Originaire du village de An Cach a Ling Trién®, son pére fut membre du grand
secrétariat impérial, et ambassadeur en Chine en 1073. Il fut gardé au palais du roi Ly Nhan Tong,
ou on remarqua sa vaste culture lors d’un examen des fils de grandes familles. Il continua d’¢tudier les
enseignements confucéen et bouddhiste. Le roi appréciait sa douceur et sa modestie, il lui donna le
nom Hoai Tin (Cceur Fidéle).

Entre 1076 et 1084, il obtint d’entrer dans la vie monastique. I1 lut tous les livres de la Triple
Corbeille (Tripitaka) mais aussi, recut la grace d’'une communication directe de ’esprit de Bouddha
par son maitre Quang Tri. Puis il voyagea comme un moine mendiant, trouvant de nombreux
disciples, et progressant dans la connaissance sans plus avoir besoin d’un maitre.

En ce temps-13, la reine mére Linh Nhan (Y Lan) manifestait son intérét pour le bouddhisme
(thién). Elle lui fit construire une pagode Ctru Lién® prés d’un palais Canh Hung, et I'invita a s’y
installer pour pouvoir venir I'interroger facilement. Quand elle et le roi Nhan Tong I'interrogeaient,
ils ne I’appelaient pas par son nom, mais Vénérable ainé¢ (Truong Ldo).

L’empereur le mit au rang des plus hauts dignitaires politiques et religieux, et lui accorda
le revenu fiscal de cinquante familles pour ses oeuvres. A son déces, il lui fit organiser une grande
cérémonie pour I'incinération, et fit construire un stupa dans son village pour son culte. I1 lui donna
le nom posthume Man Giac (Eveil Complet).

On a gardé la stance par laquelle il termina son enseignement : Consolation 41 (47). La
branche fleurie hors saison devant la cour de la pagode, pourrait signifier la libération des contraintes
naturelles par ’éveil bouddhiste.

TUTA 21b.6, trad. vn. p. 92-94 ; LMT, p. 205-206, 404-407 dont 405 ; ZMV, p. 131-132.

TVLT, . p. 298-299 : (47) £ ¥ R Cao tat thi ching, (titre donné par Lé Qtiy Pon) [Malade je m’adresse a vous], trad. vn. par Ngd
Tét T6, voir aussi VHDL, p. 50-52.

Cité par Quach Thanh Tam.

36 Liing Trién : peut-8tre Liing Xuyén, district Duy Tién, province Ha Nam (LMT p. 405).

37 La situation est difficile. TUTA (21b.6) donne en titre : 353 Ciru Lién Gido Nguyén tuy Man Giac, comme s’il avait géré une pagode
Giao Nguyén a Ctru Lién, mais sans préciser le lieu, ni ensuite celui du palais Canh Hung. DTLS, (p. 183-184) se fonde sans doute sur
le contexte « pour I'interroger facilement » pour développer en « dans la cité impériale (trong hoang thanh) », et écrit (pourquoi ?) Ju
3 Ctru Lién [9 lotus] ; mais ne situe pas. L& Manh That (p. 404-405) observe que Ly Thanh Tong a été en 1065 & une résidence tem-
poraire (hanh cung) Ctru Lan (= Ctru Lién ?) qu’il a alors appelée palais Canh Hung ; que ce semble avoir été une localité quand Tran
Tu Khanh vint y établir son armée en 1215 ; et un district (chau) quand Ly Hué Tong vint y voir pécher les poissons en 1218 (Viét Sur
Luoc, p. 150, 281, 286). Lé Manh That pense a une pagode Giao Nguyén a Ctru Lién, non loin mais hors de la capitale, peut-étre dans
I’un des districts actuels de Thanh Tri (cité province de Ha Noi) ou Thanh Oai (province de Ha Tay). Le probléme n’est pas résolu.
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48) 5let (49) 17

Vuong Hai Thiém CHAN KHONG EZ
(1046 - 1100 )

VACUITE PARFAITE

11 était né dans une famille noble, a Phu Pong?®. Trés studieux et vivant difficilement parce
qu’orphelin trés jeune, il lut tous les livres qu’il put trouver. On a d’ailleurs raconté que lorsque
sa mere €tait enceinte, son pere avait vu en réve un bonze lui donner son baton. A 20 ans, il alla
chercher un maitre. A la pagode Tinh Lu *, il sentit I’éveil en entendant le maitre Thao Nhat
expliquer le sutra du Lotus (Diéu Phap Lién Hoa kinh). Celui-ci le regut comme un disciple intime et
acheva sa formation.

Alors il s’établit a la pagode Chic Thanh*® a Phu Lan au mont Pha Lai, dont on dit qu’il ne
descendit pendant 20 ans. Sa réputation attira de nombreux visiteurs, dont le célebre Ly Thuong Kiét,
qui y vinrent comme en pélerinage. Mais le roi Nhan Tong ne réussit pas a le faire venir pour lui
expliquer le sutra.

Il recevait des offrandes qui lui permettaient de faire entretenir et agrandir des
pagodes, de construire des stupas et fondre des cloches. On a gardé de lui des fragments de dialogues.

Dans I'un deux, il évoqua La voie merveilleuse 51 (48). Le feu purificateur détruit
I'ignorance etles illusions quinous enveloppent et nous trompent, mais il laisse intactes les montagnes sur
lesquelles flottent les illusions dont on est alors bien conscient. Nous lisons étres vivants R4 (hitu
sinh, chiing sinh) chez Thong Bién, Chan Khong, Hué Sinh, (textes 1, 51, 52) mais foute chose E¥)
(van vdt) chez Truong Nguyén (texte 53, p.160 et 161). Nous nous demandons si cela peut venir de
deux conceptions de la nature de Bouddha présente seulement dans les étres dits vivants, et d’autre
part prétendus inanimés.

Agé, il revint dans son pays d’origine. Il termina son enseignement par une stance sur
La maitrise de soi 17 (49). Puis il dit : « J’ai accompli mon voyage, j’ai fini mon enseignement, je
peux partir ». Nous traduisons #&% v vi par libération (des enchainements habituels), plutot que par
le non agir du taoisme. Et la pilule d’immortalité des taoistes désigne ici symboliquement la loi du
bouddha ou I'intuition trouvée au contact d’'un maitre*'.

Nombreux furent les grands personnages et religieux qui participérent aux cérémonies, dont
la reine mére Y Lan, des princesses, la bonzesse Ly Ngoc Kiéu. Le ministre des Travaux de I’Etat
Poan Van Kham lui dédia une oraison funebre, voir le texte 33 (58), p. 76.

TUTA 65a.1, trad. vn. p. 227-231 ; LMT, p. 292-295, et 606-610 ; ZMV, p. 194-196.

TVLT p. 300-304 : (48) 3T M Pap dé tir diéu dao chi vn [Réponse a un disciple sur la voie mystérieuse], trad. vn. par
Pham Ta Chéu ; (49) /& 5 Cam hoai [Emotion], trad. vn. par Nguy&n Hué Chi. Trad. par Ngé Tat TS (VHBL, p. 56-58), titre donné
par Lé Quy bon.

Textes 17 et 51 cités par Quach Thanh Tam.

3 Voir ci-dessus, note 18.

¥ Pagode Tinh Lu au mont Péng Ctru : dans le district de Gia Binh, qui se trouvait uni au Luong Tai en 1997, mais redenu Gia Binh
avant 2003 d’aprés I'Atlas (p. 20), province de Bic Ninh.

4 Pagode Chuc Thanh a Pha Lai : district Qué Duong, devenu Qué V5 avant 1985, prov. Ha Béc entre 1976 et 1991, redevenue Béc
Ninh. DTLS, p. 166-168.

41 Enseignement : voir ci-dessus (Lotus) p. 129 ; et Cheng, p. 374 (nature du bouddha), 326 (pilule). Sur le sens de wuwei (vé vi) dans
les débuts du bouddhisme, voir Mou Bo, trad. Pelliot, p. 89 note 60
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G 37

Pao THUAN CHAN #liE
(?7-1101)

PURE SINCERITE

11 était de Ciru Ong*®. Etudiant confucéen rivalisant de connaissances avec ses compagnons, il
sentit I’éveil deés la premiére conversation avec le maitre Phap Bdo, et préféra la vie monastique. Puis
il mena une vie d’enseignant infatigable, dirigeant la pagode Hoa Quang® a Tay Két.

On n’a gardé que la stance qu’il énonga en réponse a son disciple Ban Tich, juste avant de
mourir : La mort n’existe pas 37 (51).

TUTA 57a.6, trad. vn. p. 206-207 ; LMT, p. 277-278, 568-571 dont 570 ; ZMV, p. 182-183.
TVLT p. 316-317 : (51) 73384 Thi dé ta Ban Tich [Avis a son disciple Ban Tich], trad. vn. par D Van Hy

22 Ciru Ong : dans le district Té Giang, devenu Vin Giang puis Vin Yén avec le Yén My en 1977, Vin Yén devenant en 1979 le My
Van avec le Van My ; redevenu le district de Van Giang entre 1997 et 2003 (Atlas, p. 25), province de Hung Yén.

4 Pagode Hoa Quang a Tay Két : DTLS p. 304-305. Selon LMT (p. 570) probablement dans le district de Thugng Phiic de I’'ancienne
province de Ha N¢i, maintenant district Thuong Tin de la province Ha Tay.
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(56) 44, 57) 43 et (58) %2

DOAN VAN KHAM BEt3Cék
(fin du XI¢ siecle )

Ministre des Travaux de I’Etat (Cong bé thirong thir) sous Ly Nhan Tong (1072-1128), il reste
connu par 3 poésies qui montrent sa conscience professionnelle, son talent littéraire, et aussi I’attrait
du bouddhisme d’intuition (#hién) sur la société dirigeante.

Il a dit son désir de rejoindre les maitres du bouddhisme : Dépendance : 44 (56). La cour
impériale y est évoquée d’une maniére poétique par les aigrettes, parce qu’on avait observé la stricte
organisation de leur société**.

Le texte donne Trirng Thdp. Nous traduisons « deux grands maitres ». L’auteur honore le
bonze Quang Tri en le comparant & deux célebres missionnaires :

Trieng, Fo Tudeng {# 7% (Phat Do Trirng) venu d’Asie centrale avait su se faire bien voir des
souverains Zhao (319-349) en Chine du Nord par ses dons de magicien, ce qui avait été le moyen de
développer un des premiers centres de rayonnement bouddhiste.

Thép, Jiu Ma La Shi fiEEZE{:: (Cuu Ma La Thap) Kumarajiva aprés des études en Inde, était
venu aussi d’Asie centrale, il avait fait beaucoup au début du V¢ siecle pour consolider I'implantation
du bouddhisme en Chine, par de plus nombreuses et meilleures traductions des textes du Mahayana ;
il l'avait approfondi en développant le role de la méditation sur les rapports entre les apparences et
’absolu®.

Au déces du maitre Quang Tri, frére d’une épouse secondaire impériale entre 1085 et 1091,
il composa une Consolation : 43 (57). Le texte original ne dit pas déces, mais laisser une chaussure
(di ly). Cest encore un compliment allusif, comparant 'importance de Quang Tri a celle du
missionnaire indien réformateur Bodhidharma arrivé en Chine en 520, renforcant la tendance
chinoise a la concentration et a I'intuition directe. Inhumé en 529 en Chine, Bodhidharma aurait été
retrouvé ensuite par un pélerin chinois en Asie Centrale, portant une chaussure au bout d’un baton.
Revenu, le pélerin aurait ouvert le tombeau, et n’y aurait retrouvé que l’autre chaussure. La lumiére de
la lune signifie souvent I’enseignement des sages. Nous avons traduit thién par intuition®.

11 dit aussi sa Nostalgie au déces du maitre Chan Khong : 33 (58)

TUTA 18b.3-6, 66a.8, trad. vn. p. 83-84, 231 ; LMT, p. 200, 295 ; ZMV, p. 127, 196, 385.

TVLT p. 335-338 : (56) B4 & %0 # HF Tang Quang Tri thién su [Au maitre de I'intuition Quang Tri Savoir Immense], trad. vn.
par Ngd Tat T ; (57) #% B% %1 #2 BT Van Quang Tri thién su [Condoléances pour le maitre de I'intuition Quang Tri], trad.

vn. par Ngb Tét T6 ; (58) /81 B %% % BT Diéu Chan Khong thién su [Souvenir nostalgique du maitre de Iintuition Chan Khéng
Vacuité Absolue], Titre donné par L& Quy Pon, trad. vn. par Poan Thang. Pour les trois, voir aussi KVTL p. 295-297 et 200-201, et
VHDBL, p. 59-65.

# TVLT, p. 336, note 6.

4 Gernet, p. 192-194 ; Cheng, p. 346-347 et 347-351.
46 Chan Nguyén, p. 64-66 (Bodhidharma). TVLT note (p. 337)
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(59) 4

Ly Ngoc Kiéu DIEU NHAN
(1042 - 1113 )

CAUSALITE MYSTERIEUSE

Fille ainée du prince Phung Kién, belle simple et douce, elle avait été élévée dans le palais du
roi Thanh Tong, qui la maria a un chef de district de la moyenne région, bientot décédé.

Elle refusa de se remarier et manifesta son dégott des honneurs, des richesses et des frivolités.
Elle distribua bijoux et biens matériels aux pauvres, se rasa la téte et commenga une vie monastique
a I’école du maitre Chan Khong a Phu Pong”, qui lui donna son nom Diéu Nhan et lui fit diriger un
monastere féminin (ni vién) Huong Hai*.

Elle enseignait notamment que peu importait que 1’éveil fit graduel ou subit, pourvu qu’on siit
revenir a la nature en soi B (1 tinh).

Elle aimait le silence et évitait ’éloquence et les artifices B4, (thanh sdc). Elle expliqua que
c’était une mauvaise voie parce qu’on risquait trop d’oublier le bouddha en admirant I’expression ; et
que méme siéger en méditation, au fond n’avait pas d’importance, ni parler, parce qu’on ne pouvait
expliquer la voie par des mots ni des gestes.

Avant de mourir, elle termina son enseignement en exprimant son Courage : 34 (59). Ici, nous
avons traduit thién F8 par méditation.

Elle et la reine mére Y Lan furent deux grandes figures féminines du bouddhisme en leur
temps®.

TUTA 66b.9, trad. vn. p. 233-235 ; LMT, p. 296-297 ; ZMV, p. 197-198.
TVLT p. 339-340 : (59) &5 F Sinh ldo bénh tir [La naissance, la vieillesse, la maladie et la mort], trad. vn. par Nguyén Dirc
Vién et Pao Phuong Binh.

47 Phu Ddng : voir note 18.

¥ DTLS (p. 339) mentionne une pagode de ce nom dans le district Chi Linh, resté dans la province de Hai Duong, mais sans le nom
de Diéu Nhan.

4 Victime de la politique des Ly, pour agréger les chefs des hautes et moyennes régions a leur clan dynastique, elle fut alors honorée,
et les historiens en ont rendu compte (TT III., tr. p.286).
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(60-6%) 8, (6 46, (62) 22,(64) 42

Tu Lo PAO HANH 81T
(?2-1117)

ACTION DANS LAVOIE DE LA SAGESSE

et Kiéu TRI HUYEN &%
(?7-7)

INTELLIGENCE DU MYSTERE

Tu Lo était de Yén Lang, district de Vinh Thuén, dans la capitale Thang Long (Ha Noi).
C¢tait le fils d’'un mandarin chargé de la surveillance administrative des pagodes. Il montra dés son
jeune age un caractere libre, magnanime, avec une ferme volonté et une grande vivacité d’esprit. Son
pére s’inquiétait de le voir jouer toute la journée avec ses camarades, mais il comprit son erreur en le
trouvant une nuit endormi sur ses livres.

Son pére eut un différend avec un grand dignitaire de la Cour, qui le fit tuer grace a ’aide du
bonze magicien Pai Pién. Le cadavre flottant sur ’eau de la riviere T6 Lich de Ha Noi montra lui-
méme la maison du coupable, mais quand Tur Lo voulut I’attaquer, le bonze fit apparaitre un signe
céleste qui empécha la vengeance. Il voulut donc aller en Inde étudier la magie, mais n’y parvint pas.
Il arriva cependant a la connaissance suffisante en étudiant les livres de magie qu’il put trouver sur
place. Il put venger son pére en provoquant la mort de Pai Dién.

Mais ensuite plus rien ne I'intéressait. Guidé par les réputations, il chercha les enseignements
des grands maitres, par exemple de Kiéu Tri Huyén qui lui indiqua La voie de I’éveil 8 (63, 60). Nous
traduisons B> chdn tam par pur esprit ; et #8410 thién tam par intuition. Le jade représente la loi,
I’enseignement du Bouddha.

Ttr Lo restait dans la confusion, mais il trouva I’éveil a la pagode Phap Van®™. A sa question
sur la nature du pur esprit (chdn tam), le maitre Sung Pham répondit :
« Quest-ce qui n’est pas I’absolu spirituel ?
« Quest-ce qui en témoigne, reprit Tur Lo ?
« Quand j’ai faim je mange, quand j’ai soif je bois, répondit le maitre

11 fit ensuite de grands progres. On dit qu’il devint capable de charmer les bétes sauvages, d’ap-
peler la pluie et de guérir des maladies, attirant de nombreux disciples a la pagode Thién Phuc (chua
Thay)®".

L'un d’eux lui demanda :
« Aller, étre assis, couché, c’est ’esprit de bouddha. Comment donc ?
Il répondit en évoquant Lexistence et le vide : 22 (62), ci-dessus p. 54.

Et il déplora la Sottise humaine : 46 (61). On peut voir ici la parenté avec la culture chinoise.
Cette stance parait bien proche du Nan Hua Zhen jing du Taoisme de Zhuang Zi : « empereur Huang
di ayant poussé¢ jusqu’au Nord de la riviére Rouge, et gravi le mont Kunlun pour examiner les régions
vers le Sud, perdit sa perle noire [son trésor, la notion du Principe, pour s’étre livré a ses réves ambi-
tieux]. I1 la fit chercher par Science, qui ne la retrouva pas. Investigation et Discussion ne la retrouverent
pas davantage. Enfin Abstraction la retrouva. Huang di se dit : n’est-ce pas étrange que ce soit Abstrac-
tion qui lait retrouvée ? elle que le vulgaire considére comme la moins pratique des facultés »*2.
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Un livre des moines Bouddhistes

En ce temps-1a, le roi Ly Nhan Tong agé n’avait pas encore d’héritier, et son frére le marquis Sung
Hién non plus. On découvrit un tout jeune enfant prodige au Thanh Hoa, qui se disait fils de roi. On le
fit venir et Nhan Tong voulait faire un rite de transmigration pour officialiser la succession a son pro-
fit. T Lo devina que ’enfant était une dangereuse réincarnation de son ennemi le bonze Pai DPién, et
bloqua la cérémonie par des incantations et sortiléges. Découvert, il allait étre lourdement condamné,
mais il réussit & convaincre Stung Hién, qui le défendit en faisant observer que ses pouvoirs étaient
supérieurs a ceux de son rival. Ensuite, il suffit a Ttr Lo de regarder la femme de Sung Hién nue, elle
fut enceinte. Puis 'accouchement paraissant impossible, Tur L§ expliqua a ses disciples que son karma
n’était pas accompli, qu’il devait connaitre une Réincarnation : 42 (64)

Il mourut alors saintement pour se réincarner dans I’enfant qui put alors enfin naitre. On dit
qu’il devint ainsi en 1128 le roi Ly Than Tong.

TUTA 53b.2, trad. vn. p. 197-203 ; LMT, p. 271-276, 540-568 ; ZMV, p. 177-181.

TVLT p. 341-348 : (60) p. 341 Z4&EITE L B Pap Tir Dao Hanh chan tam chi van [Réponse a la question de THH sur le pur
esprit], trad. vn. par Ngé T4t T6 (VHBL p. 70), et par Nguyén Hué Chi ; p. 344 : (61) 2%k Thét chau [La perte de la perle], trad. vn.
par DS Van Hy ; p. 345 : (62) i %% Hiru khong [L'existence et le vide], Traduction en caractéres démotiques (chit ném) par Huyén
Quang (1254-1334), ou plus tard par Nguyén Trai au X V¢ siécle ; p. 346 : (63) FIFF&Z Vén Kidu Tri Huyén [Question au Maitre
KTH], trad. vn. par Nguyén Hué Chi ; p. 347 : (64) 7~ # 4 KX & Thi tich cdo dai ching [Avant la mort, avis aux disciples], trad.
vn. par Ngb Tét T, titre donné par Lé Quy Dén. Voir aussi VHDL, p. 68-72.

Texte 22 cité par Quach Thanh Tam.

50 Pagode Phap Van : anciennement a8 Khuong Tu du district Siéu Loai, devenu Thanh Khuong du district Thuan Thanh (province
de Béc Ninh) ; appelée Chiia Dau (DTLS, p. 517).

5! Pagode Thién Phiic : anciennement dans le district Yén Son (province Son Téy), devenu Qudc Oai, maintenant dans la province de
Ha Tay ; appelée ordinairement la Pagode du Maitre, Chuia Thay (DTLS, p. 631).

2 Wieger, Les Peéres du systéme taoiste, p. 297 ; Raguin, p. 154 (L>¥ tdm chau, la perle du ceeur).
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&7) %8

Van TRI BAT ##8k
(1049 — 1117)

TIENT LE BOL A AUMONES

Originaire de Luy Lau®, passionné par le bouddhisme depuis I’enfance, il entra dans la vie
monastique a 20 ans. I fut trés apprécié par le maitre Sung Pham de la pagode Phap Van®* a Khuong
Tu, qui lui communiqua directement I’esprit du bouddha, ’empreinte spirituelle et lui donna le nom
Tri Bat.

A la mort de son maitre, il voyagea pour enseigner, puis vint s’établir a la pagode T Phong™
au mont Thach That, a Tan Trai. Sa réputation lui fit recevoir d’'importantes donations, dont celles du
grand général Ly Thuong Kiét, qu’il utilisa pour faire entretenir des pagodes.

Avant sa mort, il dit la seule stance qu’on ait gardée de lui : Impassibilité 38 (67).

A la derniére ligne, « Um 16 16 t6 ré tdt Iy ... » est la transcription phonétique d’une incantation
en sanscrit. Son maitre Sung Pham avait été étudier en Inde pendant 9 ans. Ce serait une exclamation
de la libération obtenue par le détachement de la naissance et de la mort, donnant accés au nirvana.
Ces incantations ne se traduisent pas, car censées étre efficaces en elles-méme par leur exacte récita-
tion. Ng6 Burc Tho propose une signification : « om ! Gloire a ce qui est du ciel, et a ce qui n’est pas
du ciel ! »°.

TUTA 56b.5, trad. vn. p. 204-205 ; LMT, p. 276-277, 565-568 ; ZMV, p. 181-182.
TVLT p. 350-351 : (67) Hitu tir tat hitu sinh A4 [Mort donc naissance], trad. vn. par Nguyén Hué Chi ; et par Ngo Tét T9,
VHBL, p. 37-39.

3 Luy Léu : district Thuan Thanh, province de Bic Ninh, chef-lieu du Giao Chau au temps du rattachement a I’empire chinois, voir
ci-dessus p. 132.

54 Pagode Phap Van (Bic Ninh). Voir note 50.

55 Pagode T Phong a Tan Trai, anciennement dans le district Yén Son (prov. Son Téy), devenu Qudc Oai, prov. Ha Tay (TVTL p.
350 ; LMT p. 567).

5 Selon TVLT (p. 351 n.2) ; TUTA, trad. vn. p. 205 note 1.
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68) 1etls

LE Thi Y Lan 1&B reine mére LINH NHAN
(?2-1117)

et THONG BIEN #E#
(?2-1134)

ELOQUENCE PENETRANTE

Le troisiéme roi Ly, Thanh Tong, allait souvent prier dans les pagodes pour avoir enfin un
héritier. Un jour peut-étre en 1063, alors que tous les jeunes de Thd L&i* étaient venus 1'acclamer, il
remarqua une jolie paysanne qui était restée cueillir des feuilles de miriers prés d’un arbre portant
des orchidées. Il en fit sa favorite qu’il nomma Y Lan (Appui sur I’Orchidée). Trois ans aprés, elle lui
donna un fils, Can Puc qui devint plus tard Ly Nhan Tong.

L’histoire raconte qu’elle exerca la régence pendant que Thanh Tong guerroyait contre les
Cham, avec un tel succeés dans I'opinion publique, que ’empereur d’abord mis en échec, repartit
honteux et cette fois gagna la guerre, annexant des territoires et commencant en 1069 la grande
expansion vers le Sud du Pai Vigét.

Mais quand Thanh Tong mourut en 1072, ce fut la reine légitime qui exerca le pouvoir, pour
Can Pirc qui n’avait que 7 ans. Y Lan réussit a s'imposer, et finalement la reine mére fut empoisonnée.
Y Lan fut proclamée reine mére Linh Nhan %= (Vertu Surnaturelle). Rendue responsable du drame,
probablement sincere et sirement intéressée, elle avait grand besoin de la faveur des bonzes influents
dans ’opinion. Elle fut une grande protectrice du bouddhisme jusqu’a sa mort.

En ce temps-13, on commengait a développer les études confucéennes pour le service de I’Etat,
notamment par la fondation du nouveau temple de la Littérature avec un culte saisonnier a Confucius
en 1070, mais les bonzes restaient trés influents, et présentaient d’ailleurs avec la méditation thién une
sagesse plus complémentaire que rivale. Y Lan fit prendre des mesures charitables. Elle conversait
volontiers avec les bonzes et cherchait les paysages favorables pour la construction de nombreuses
pagodes. Il parait qu’on finit par I'appeler du nom du bodhisattva de la bonté miséricordieuse, Quan
Am.

On raconte qu’un jour en 1096, elle vint a la pagode Khai Qudc™® fondée dés le VI¢ siécle
et quelle y interrogea les bonzes sur Bouddha, les patriarches (76) [fondateurs d’Ecoles] et leur
importance respective, sur leurs origines et sur le moment de leur arrivée dans le pays viét, sur
le sens des invocations du nom de Bouddha pour I’acces a I’esprit de ces patriarches.

La longue réponse du bonze Ngo Tri Khong &= (Intelligence de la Vacuité), reprenant
en partie les enseignements du bonze Cam Thanh (?-860), est restée le fondement de nos
connaissances sur le bouddhisme dans I’ancien Viét Nam. Nous en avons donné le début dans le
premier texte. Le bodhisattva Van Thu (Manjusri) était I'auxiliaire de Cakyamouni le Bouddha, et
Kacyapa I'un des meilleurs disciples. L'expression {2 phd chi (lui confia) peut sembler
contredire l'affirmation répétée du caractére nécessairement personnel de 1’éveil. En fait, le role
du maitre est d’aider le disciple par son expérience, de le mettre en condition comme pour
le mener devant la porte qu’il devra ouvrir lui-méme. Le Bouddha lui-méme avait utilisé la fleur
pour éveiller Kacyapa. On pensait a une communication directe du maitre aux meilleurs disciples,
sans parole.

La reine fut satisfaite. Elle le récompensa du titre Thong Bién dai sw (Grand maitre a
I’Eloquence Pénétrante). Ensuite, elle le nomma maitre [du bouddhisme] de I’Etat (quéc su), et 'invita
ensuite au palais pour s’instruire. Elle-méme a laissé une stance trés spirituelle sur le Double aspect
de la nature 15 (68), empruntée au sutra du Ceeur (7dm)%. Nous traduisons E7% chdn téng par vrai
principe, ce pourrait étre Ecole Véritable.

Elle mourut en 1117, incinérée et ensevelie avec trois suivantes.

La compétence et la longueur de la réponse de Thong Bién montrent qu’il avait déja au
moins commencé sa compilation (Chiéu Péi Luc), malheureusement perdue, mais qui fut plus tard
utilisée pour ’Anthologie du Jardin des Méditations (Thién Uyén Tdp Anh) en 1337, a I'imitation du
Chuandeng lu chinois imprimé en 1004 .

155



I finit sa vie a la pagode Phd Ninh®!, enseignant a de nombreux disciples et laics, tant la
méthode de I'intuition que le sutra du Lotus®, au point d’étre appelé souvent Ngo ‘Phap Hoa’.

TUTA T7a, tr. p. 37-38 (Cam Thanh, dans la notice sur Thién Hoi) ; 19a.8, trad. vn. p. 86-91 (Thong Bién) ; LMT, p. 201-205, 391-404
; ZMV, p. 109-110, 127-130.

TVLT p. 352-353 : (68) 42 Sic khong [Les formes et le vide], trad. vn. par Hoa Bang.

TT p. 273,275, 283, 284, 287, 288 (Y Lan)

57 Thd Ldi : appelé ensuite Si€u Loai, district du méme nom, devenu Thuan Thanh, prov. Ha Béc de 1976 a 1991, dont la division
restaura celle de Béc Ninh.

58 Pagode Khai Qudc : DTLS p. 355, et ci-dessus note 9.

% ZMV, p. 393, note 227 ; Cheng p. 342. D’aprés la biographie du bonze Lap Birc - Cam Thanh (?-820) fondateur de la pagode Kién
So, I’essentiel de la réponse de Tri Khong, c’est a dire la transmission directe, aurait déja été donné par le bonze Thong Thién qu’il y
aurait accueilli et servi (TUTA p. 32-33). Pagode Kién So : voir note 18.

¢ Voir ci-dessus, p. 131.

61 Phé Ninh : district de T Liém, aujourd’hui dans la cité province capitale Ha Noi.

2 Voir ci-dessus, p. 131 et 133..
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D9 TD47; 7D 9

Duong KHONG LO #*§%
(?7-1119)

VOIE DE LA VACUITE

Il quitta sa famille et son métier de pécheur, et étudia les textes €sotériques (mdt) autant qu’il
sentraina a la méditation (thién). 1 partit avec Pao Hanh et Giac Hai s’instruire en Inde mais n’y
parvint pas. Revenu sous Ly Thanh Tong entre 1059 et 1065, il voyagea avec Gidc Hai, fondant de
nouvelles pagodes. Puis ne mangeant que des légumes et habillé de paille et de feuilles, il réussit une
maitrise parfaite de son corps et I’extinction des désirs. Par son esprit clairvoyant, on dit qu’il put
s’¢léver en l’air, nager sous 1’eau et dompter les bétes sauvages.

Il finit par retourner dans son village de Hai Thanh ou il fonda en 1061 la pagode Nghiém
Quang, qui eut vite et pour trés longtemps une réputation miraculeuse, notamment pour remédier aux
sécheresses et aux grandes pluies®.

Dans sa biographie selon DTLS, on lit qu’avec Giac Hai, ils furent les seuls a savoir guérir le
jeune roi Than Tong qui n’était autre que leur ancien compagnon Pao Hanh réincarné. Il aurait alors
été nommé maitre [du bouddhisme] de I'Etat (qudc sw). On raconte aussi qu’il partit demander a
I’empereur de Chine de lui faire 'aumone d’un sac de cuivre pour les besoins des pagodes. Mais
on avait beau en verser, le sac n’était jamais plein. On raconte qu’il en aurait fait ‘quatre trésors’ :
une cloche, deux faites de stupas, et une statue de Bouddha a la pagode Quynh Lam. Mais on lit la
méme chose dans la biographie de Minh Khoéng aprés 1136 144

I1 reste peu de choses de ses enseignements. Un jour, un disciple lui ayant remis une requéte
9 (73), il lui donna une Réponse implicite : 9 (71). Nous traduisons % tdm yéu par ['essence de
I’esprit. Quach Thanh Tam pensait que le dernier vers pouvait exprimer « une prise de conscience
aigiie de la beauté grandiose de la nature exhalée dans un long cri qui retentit jusqu’au plus profond
de ’étre, qui ébranle tout 'univers, typique des méthodes du Linji ¥ (Ldm Té), un des courants du
bouddhisme de I'intuition, pour provoquer I’illumination subite ». Elle le retrouvait par exemple dans
I’Exercice du Vide (Khoa Hw Luc) par Tran Nhan Tong : « N’est-ce pas par un seul cri, que le tonnerre
du printemps provoque ainsi la germination de dix mille graines ? »*. On peut aussi penser a la 1é-
gende du long cri de ’enfant Bouddha aprés ses sept premiers pas, affirmant sa primauté sur le monde.

On lui attribue aussi une autre poésie, délicate et énigmatique qui semble issue de souvenirs de
jeunesse Sérénité : 47 (72). Cette poésie n’est pas dans ’Anthologie. Quach Thanh Tam s’interrogeait
sur la tristesse de la vie des humbles dont personne ne s’occupe, ou bien sur leur grande sérénité,
naturellement pres de se libérer de I'enchainement des causes (le long fleuve de la vie), et pres
de passer dans un autre monde de pureté, ou 'on est insensible aux conditions extérieures. Nous
imaginons mal une barque remplie de neige dans la plaine du Fleuve Rouge, évoquée par cette poésie.
S’agirait-il d’un des clichés de la littérature chinoise ? Nous pouvons lire aussi la réponse du bonze
Vién Thong (1080-1151) préchant la délicatesse dans le gouvernement du peuple, recommandant de
progresser comme marcher sur une mince couche de glace. En fait, ’histoire a noté des rosées H#&
(cam [9) signes de bénédiction du Ciel en été au VIII° mois 1080 et au printemps 1112 ; et méme deux
chutes de neige de bonne augure ¥ & K& (thuy tuyét giang) au premier mois 1102 et au printemps
1114. D’ou notre titre Sérénité (au résultat favorable)®.

TUTA 25a.7, trad. vn. p. 105-107 ; LMT, p. 212-213, 420-430 ; ZMV, p. 136-137, 397 n. 260.

TVLT p. 384-387 : (73) Al Trinh su [Adresse d’un disciple], trad. vn. par P6 Van Hy ; 71, 5 1% Ngon hoai [Paroles d’émotion],
trad. vn. par Kidu Thu Hoach ; et par Ngé T4t T6, VHDL, p. 66-67, titre donné par Lé Quy Dén. (72) ¥ Ngu nhan [Le repos du
pécheur], trad. vn. par Kiéu Thu Hoach. Textes 9 et 47 cités par Quach Thanh Tam.

63 La pagode Nghiém Quang & Hai Thanh fut renommée Thin Quang quand Ly Anh Téng la fit la rénover en 1167. Hai Thanh était
dans le district Giao Thuy, dans la province de Nam Dinh. Tout de méme gravement endommagée par les inondations, elle fut recons-
truite en 1631 sur la rive gauche (Nord Est) du Fleuve Rouge a Duy NhAt, aujourd’hui Vii Nghia, district de Vii Thu (Vi Tién et Thu
Tri depuis 1969), province de Thai Binh. C’est encore une des plus belles pagodes, appelée aussi chua Keo Dudi, pour la distinguer
de chua Keo Trén de Hanh Thién (DTLS p. 621-622 ; TUTA trad. p. 105).

%4 Sur le mélange ou le dédoublement des biographies, voir TUTA, tr. p. 213 ; ZMV, p. 213 ; DTLS, p. 569, 622. Chua Quynh Lam :
a Ha Loi, district Pong Triéu dans I’ancienne province de Hai Duong (DTLS p. 572), maintenant de Quang Ninh ; et DTLS, p. 527.
5 Khoa Hur Luc, voir Tho Van Ly Tran, volume 111, p. 127. Voir ci-dessus p. 130. Modéle chinois selon ZMV (p. 398, note 266).

% TT. III 13b.9, 16b.1, trad. vn. I p. 281, 286 (rosées) ; 13b.9 et 16b.1, tr. p. 284 et 286 (neige). Glace : TUTA, p. 240.
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(77) 75 B 115 (83 54

Nguyén GIAC HAI &
(?7-7)

OCEAN DE PEVEIL

et Ly Can Puc roi NHAN TONG 1=5
(1072 - 1128)

ANCETRE CHARITABLE

Giac Hai ¢tait de Hai Thanh comme Khong L. Pécheur aussi, depuis I’enfance, vivant
ordinairement dans son bateau sur la mer ou sur les fleuves, il abandonna son métier a vingt cinq ans
et se rasa la téte pour mener une vie monastique. Il fut le compagnon de Khong L9, servant le maitre
Ha Trach qui acheva leur formation.

Le roi Ly Nhan Tong l'appréciait assez pour I'inviter souvent a converser au palais, avec le
moine taoiste Thong Huyén 3% Il eut 'occasion de rendre Hommage aux deux sagesses 7 (77). Nous
traduisons Ml : than tién par Inmmortel (sage taoiste).

C’¢tait bien dans I’esprit d’ouverture intellectuelle de cette époque. Son pere Ly Thanh Tong
avait fond¢ le nouveau temple de la Littérature, avec un culte saisonnier a Confucius en 1070. I tint
le premier concours de promotion des lettrés en 1075. Il prolongea I’époque de prospérité de I’Etat
dynastique, consolidant la frontiére du Nord et conquérant au Sud, mais aussi en prenant des mesures
favorables a la production et au commerce. On a gardé de lui quelques édits et 3 poésies.

La réputation de Giac Hai s’accrut, on le recut partout comme un grand maitre, 'empereur le
visitait souvent, lui demandant de montrer ses talents, comme de s’élever en I’air devant les courtisans.
Mais il prit ses distances, se disant fatigué et préférant se donner a ’'enseignement dans la pagode Dién
Phuc®” qu’il avait fait construire en 1121 au village de Giao Thuy, aujourd’hui dans la province de Nam
Dinh.

Il eut l'occasion de critiquer les Vaines questions : 11 (82). Notons que les Chinois compa-
raient volontiers les trés peu nombreux lauréats des concours officiels de distinction des meilleurs let-
trés, aux carpes qui réussissaient a remonter le Fleuve Jaune, mais qui disait-on, ne pouvaient devenir
dragons qu’apres avoir passé les rapides de Long Men. Les autres revenaient seulement pointés. D’autre
part, nous lisons les deux premiers caractéres (TUTA 35a.11) comme Lé Manh That, T (a gidc), ce
qui nous parait plus juste que /N8 (bit giac) par Tho Vin Ly Tran. Lé Manh That et Cuong Tu Nguyen
ont trouvé une explication probable a cette expression plutdt étrange, en comparant le texte original
avec le modele chinois (Chuandeng lu). Cette premiere ligne, reprise par les compilateurs de 7UTA
aurait été en fait une réponse a une question de disciples : « Vénérable, qu’avez vous vu en vivant ici ?
». Cette transformation normalement longue, ici immédiate, nous fait aussi penser a la prédication du
sutra du Lotus par le bodhisattva Manjusri au fonds de 'océan. La fille du roi des Nagas agée de huit
ans, aurait été capable en récitant des formules magiques, d’arriver en un instant a 1’état de Bouddha
parfaitement accompli®®.

Il précha la Prudence a I’égard des séductions du monde extérieur : 54 (83). D’apres ZMV,
un deuxiéme caractére f Ung dans le texte original est de trop, par erreur.

La nuit suivante, une étoile filante parut tomber derriere la résidence. Assis, il conversa jus-
qu’au jour et mourut tranquillement. L'empereur accorda le revenu de 30 familles pour son culte, et
recruta 2 fils qu’il avait eu au début de sa vie

TUTA 34b.8, trad. vn. p. 138-140 ; LMT, p. 232-233, 471-474 ; ZMV, p. 152-153, et 407, note 358.

TVLT p.434:(77) & & #% # B @ % B A Tan Giac Hai thién su, Thong Huyén dao nhan [Eloge du maitre de I'intuition
Gidc Hai (Océan de I’Eveil) et du religieux de la Voie Thong Huyén (Intelligence des Mysteres)], trad. vn. par Pham Trong Diém
(titre donné par L& Quy Don, KVTL p.294 et 199). Et TVLT p. 443-444 : (82) REKIHA Bét gidc nit d¢iu bach [On ne voit pas de
jeune femme aux cheveux blancs], trad. vn. par Nguyén Hué Chi et Tran thi Bang Thanh, et par Ngoé Tat T6. Et TVLT p. 443-445 :
(83) FE# Hoa diép [Fleurs et papillons], trad. vn. par Ngd Tét TS. Voir aussi VHDL, p. 73-74.

¢ Pagode Dién Phuc, devenue Vién Quang quand Ly Anh Tong la fit rénover en 1167. Elle fut déplacée en 1865 a cause des inon-
dations ; dite chua Keo Trén Giao Thuy. Elle est au village Hanh Thi¢n, commune Xuan Huong, district Xuan Thuy devenu Xuan
Truong (DTLS p. 194, 621), province Ha Nam Ninh (1976-1991) dont la redivision a restauré celle de Nam Dinh.

8 ZMV p. 407, note 355 (modé¢le chinois) ; Lotus, chap. X1, trad. Burnouf, p. 160.
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B84) 36

Nguyén Tuan GIOI KHONG %
(?7-7)

PRECEPTE DE LA VACUITE

11 était de Thap Bat®, d’une circonscription Man Dau, peut-étre dans la province de Tuyén
Quang. Il fut passionné de bouddhisme des son plus jeune age, dans une famille honorable.
I1 suivit ’enseignement d’un maitre puis s’isola pendant 5 ou 6 ans au mont Lich Son du village de
Yén Lich™. 11 y parvint a la contemplation dans I’état de parfaite tranquilité, puis il revint dans le
monde pour enseigner ici et la, et s’établit a une caverne Thanh Chu”" au mont Thach Mén a Duong
Nham. On dit qu’il savait faire obéir les bétes sauvages et méme les génies.

Le roi voulut le faire venir a la capitale. Il finit par accepter, peut-étre en 1135, pour lutter
contre une épidémie. Etabli a la pagode Gia Lam’, tout prés de la capitale de I'autre c6té du fleuve,
il aurait guéri des milliers de personnes, par de I’eau bénite grace aux livres des formules efficaces
(mantras). Agé, il repartit, voyageant encore et stimulant I’entretien de nombreuses pagodes.

De son enseignement, il reste un stance sur La vie et la mort : 36 (84), apres laquelle il éclata
de rire, joignit les mains et mourut.

TUTA, 62b.2, trad. vn. p. 219-221 ; LMT, p. 287-289, 593-597 ; ZMV, p. 190-191 et p. 432 note 567, Thanh (Kinh) Chua cave.
TVLT p. 446-447 : (84) 4 Sinh tir [La vie et la mort], trad. vn. par Tran thi Bang Thanh

¢ Selon LMT, p. 593-594 ; ZMV p. 190.

7 Yén Lich au mont Lich Son : district Son Duong, province de Son Tay (LMT p. 594), de Tuyén Quang depuis 1957.

" Thanh Chu a Duong Nham : district Gidp Son, qui prit le nom de sa préfecture de rattachement Kinh Mén, dans la province de
Hai Duong en 1997.

7 Pagode Gia Lam : DTLS, p. 28]1.
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(85) 28

Hoang VIEN HOC [H£
(1072 - 1136)

SAVOIR COMPLET

Originaire de Nhu Nguyét”. Adolescent studieux, il préféra finalement chercher le perfection-
nement spirituel dans le bouddhisme. A vingt ans, il obtint I’éveil subit par I'enseignement du maitre
Chan Khong. Vivant trés simplement, avec le méme habit toute ’année, il paraissait d’une sagesse et
d’une science incomparables.

1l s%tablit 4 la pagode Pai An™ au village de C6 Hanh. Il y eut de nombreux disciples. Et il
voyagea, stimulant et aidant la réalisation de nombreux travaux publics.

Par exemple, venant de faire fondre une nouvelle cloche pour la pagode Qudc Thanh™ & Phu
Cam (Bic Ninh), il composa la seule de ses poésies qu'on ait gardée : Appel salvateur 28 (85).

TUTA, 67b.4, trad. vn. p. 236 ; LMT, p. 297-298, 615-616 ; ZMV, p. 198-199.
TVLT p. 448-449 : (85) Hi## Vin chung [Entendre la cloche], titre et trad. vn. par Ngd Tat To, voir aussi VHPL, p. 75-77.

73 Nhu Nguyét : district Yén Phong, province de Béc Ninh (LMT p. 411).

7 Pagode Pai An : anciennement dans le district Té Giang (DTLS p. 211) devenu Vin Giang, province de Hung Yén. Voir ci-dessus
note 42 (Ctru Ong).

75 Pagode Qudc Thanh : DTLS en mentionne une de ce nom dans la province de Ninh Binh, mais n’y cite que Minh Khéng.
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87 12

Nguyén KHANH HY B#
(1067 - 1142)

GRACE DE FELICITE

11 était né dans une famille pieuse a C6 Giao”® prés de Ha Noi aujourd’hui. Il avait un caractére
droit, savait écouter et répondait vivement. Trés jeune, il s’était abstenu de manger de la viande et du
poisson.

I1 alla s’instruire auprés du maitre Ban Tich a la pagode Chuc Thanh’” au mont Pha Lai. Il finit
par le quitter, lassé de ce qu’il ne répondit pas a ses questions, notamment sur les idées des fonda-
teurs du bouddhisme Thién. Mais son nouveau maitre Bién Tai a la pagode Van Tué™ lui fit observer
qu’éveillé on n’a plus besoin de poser des questions, et que non éveillé on ne peut rien comprendre.
Alors il retourna demander pardon a Ban Tich. Celui-ci lui demanda comment il pouvait demander
pardon puisque la faute était vide. Il comprit et répondit seulement par une attitude silencieuse.

Un jour son disciple Phap Dung lui demanda : « Vous avez bien saisi la nature des formes
et du vide mystérieux. Les formes sont-elles saintes ou vulgaires ? ». I fit observer la vanité de ces
Questions sur les formes et le vide 2 (87).

11 fut trés apprécié par Ly Than Tong (1127-1138), qui le fit venir a la capitale et lui donna des
responsabilités dans la surveillance du monde monastique. On n’a retrouvé qu’un texte de son Recueil
Poétique de la Voie de I’Eveil (Ngg Pao Ca Thi Tép), qui était encore lu au XIVe siécle quand fut
compilée L’Anthologie du Jardin des Méditations.

TUTA, 61a.3, trad. vn. p. 215-218 ; LMT, p. 284-287, 590-597 ; ZMV, p. 188-190.

TVLT p. 458-459 : (87) & ERi427 LB B D4p Phap Dung sic khong pham thanh chi vin

[Réponse a la question du disciple Phap Dung sur la vulgarité ou la sainteté des formes et du vide], trad. vn. par Dao Phuong Binh.
Voir aussi VHDL, p. 84-87.

76 C6 Giao aujourd’hui C8 Dién, dans le district Thanh Tri, cité province capitale Ha Noi (TVLT).

7 Pagode Chuc Thanh : voir note 40.
8 Pagode Van Tué¢ (Van Nién) : DTLS, p. 737.
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(90) 45 et (9D 55

Phan, de TRUO NG NGUYEN EJE
( 1110 - 1165 )

Sa famille avait immigré d’une minorité ethnique de Chine du Sud. On I'appela du nom de son
lieu de naissance, Truong Nguyén”. Il entra trés jeune dans la vie monastique, et suivit ’enseignement
du maitre Pao Hu¢ a la pagode Quang Minh®.

Ensuite, il se retira non loin de 1a a la pagode Kién So ®!, au mont V@& Linh, située a coté du
temple de 'enfant héroique, le Prince Génie Monté au Ciel, Xung Thién Than Vieong®. On dit quil y
vécut 5 ou 6 ans d’herbes et de fruits sauvages entre les rochers et les ruisseaux, et devenant ’'ami des
singes.

Ly Anh Tong connut sa réputation. Il voulut le faire venir a la capitale, mais il ne put lui faire
quitter sa retraite qu’en lui envoyant son ancien ami Lé Hoi. Et méme alors, il s’arréta 8 mi chemin et
dit a ses disciples :

« Quand on a le corps sec et le cceur froid, qu’il y a-t-il de valable dans les affaires du monde
futiles et illusoires ? C’est sans doute parce que je ne suis pas encore assez pur que j’ai [failli] me mettre
en danger ».

Puis il s’en retourna, exprimant son esprit d’Indépendance : 45 (90).

L'image des chrysanthémes fleurissant seuls en automne, extraordinairement résistantes, peut
exprimer la constance du sage, inaltérable par les circonstances et les tentations. Celle des gibbons
s’explique parce que ce sont des singes anthropoides doux et intelligents, sans queues et capables de
marcher debout bien que les mains touchant le sol®.

11 dit aussi : « Bizarre, bizarre, pourquoi dire que les étres vivants ont en eux l'intelligence de
Bouddha, alors qu’ils sont idiots et envoiités, ne voient ni savent ? On leur montre pourtant la voie pour
se libérer des illusions, la voie de la grande intelligence de Bouddha et de la sérénité ! »

Avant de mourir, il exprima une sorte d’enthousiasme devant I’Existence 53 (91), dont les deux
images finales sont empruntées a une poésie chinoise que nous interprétons librement. L’expression H#&
tw nhién (nature spontanée) est fondamentale aussi dans le taoisme®*.

On n’a gardé de lui que ces poésies, toutes deux inspirées de themes ou modeles chinois.

TUTA, 32a.11, trad. vn. p. 130-132 ; LMT, p. 227-228, 459-461 ; ZMV, p. 147-149, et 405 note 332 (Bbi).
TVLT p. 474-476 : (90) BR&IE Quy thanh chudng [Retour a la montagne bleue], trad. vn. par Pham Tt Chau ; (91) 7838 Thi dao
[Enseignement sur le voie de I'ultime réalité], trad. vn. par Tran thi Bang Thanh.

™ Truong Nguyén : district de Tién Du (LMT p. 315, 459), prov. Bic Ninh. Voir ci-dessus note 15.

80 Pagode Quang Minh : au mont Thién Phuc, aussi dans le district Tién Du (DTLS, p. 557).

81 Pagode Kién So : voir note 18.

82 Xung Thién Than Vuong : histoire légendaire de I’enfant prodige sauveur de la patrie, v. Ly Té Xuyén, Viét Pién U Linh Tdp, trad.
Lé Hitu Muc, p. 106.

8 TVLT, p. 475 note 2 (chrysanthemes).

8 ZMV p. 405 et notes 334, 336, 338. Au sujet de ’expression Existences : B4 van vat, voir notice (48) pour le texte 51, p. 146 .
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(92) 10

Ng6 TINH KHONG {#%%
(1091 - 1170 )

PURE VACUITE

11 était peut-étre venu de Chine®, s’établir a la pagode Khai Qudc®, a la capitale Thang Long.

On dit qu’il ne mangeait qu’une petite poignée de grains par jour, que son dos ne touchait ja-
mais la natte, et qu’il restait concentré en profonde méditation pendant plusieurs jours de suite ; que de
nombreuses offrandes arrivaient, et qu’il laissait entrer et se servir les voleurs qui épiaient a la porte.

La princesse Nam Khang voulant quitter le monde, lui demanda en secret de lui couper rituel-
lement les cheveux. Le roi I’apprit et le convoqua. Il se présenta dans le plus grand calme comme si
de rien n’était. Le roi le respecta et voulut lui donner un surnom honorifique, qu’il refusa.

Un jour, un bonze voyageur I'interrogea :

« Comment est le corps essentiel (phap thdan) de Bouddha ?

Il répondit : « il n’a pas de forme. »

« Comment est I’ceil du corps essentiel (phap nhan) [qui permet de pénétrer le sens de toute chose] ?
« Il n’est jamais voilé. La pensée mais non le corps essentiel est devant I’ceil. Ni loreille ni 'ceil ne
percoivent le corps essentiel.

Le visiteur rit aux éclats, et répondit a son étonnement :

« Vous €tes un moine mais vous n’avez pas compris les fondements, vous devriez aller interroger
maitre Pao Hué.

Tinh Khong dit : « Que gagnerai-je a visiter ce maitre ?

Le bonze dit : « Au dessus, rien pour abri, au dessous pas un point pour planter une aiguille.

Alors Tinh Khong changea d’habits pour aller interroger Pao Hué a la montagne de Tién Du.

Pao Hu¢ lui répondit : le fondement ne peut pas ne pas €tre ici, mais pourquoi veux tu en avoir un
témoignage ? Puis, comme Tinh Khong réfliéchissait, il cria : c’est devant toi et tu le manques !

Tinh Khong comprit alors, resta 3 ans au service de Pao Hug, puis revint a sa pagode.

On a gard¢ des fragments de ses Enseignements 10 (92), dans la traduction desquels il nous
reste des hésitations. Le soleil et lune brillant pour des millions de mondes, peut signifier le temps et
I’espace infinis du corps de bouddha, tandis que la brume sur les montagnes est le phénomene d’un
moment, non fiable®’.

TUTA, 27b.8, trad. vn. p. 116-120 ; LMT, p. 218-221, 438-450 ; ZMV, p. 140-143, et p. 401 notes 288, 289.
TVLT p. 477-481 : (92) —H®&® Nhat nhat hoi chang [Réunion des disciples], trad. vn. par Tran thi Bang Thanh.
Extraits cités par Quach Thanh Tam.

85 ZMV p. 405 et notes 334, 336, 338. Au sujet de I’expression Existences : B vdt, van vdt, voir notice (48) pour le texte 51, p. 146.
8 Voici un exemple de difficulté pour situer les origines. Les auteurs de Tho' Van Ly Tran, et le traducteur Ngd Birc Tho ont pensé
qu’il était né au Phiic Chau &M, préfecture en Chine, dans I’actuelle province de Fujian, ou il aurait regu sa premiére éducation en
une pagode Sung Phuc ; puis qu’il était venu 4 30 ans s’établir 4 la pagode Khai Quéc, a la capitale du Dai Viét. Certes on lit bien
qu’il y parvint apres un voyage vers le Sud (hanh cudc nam phuong, TUTA 27b.10) ; mais il faut admettre que le caractére chdu a
été simplifié, amputé de 3 points. Au contraire L& Manh That a compris littéralement le texte original qui donne &)l Phtic Xuyén,
peut-étre avec raison : pourquoi aurait-on mutilé une fois le caractére chdu, alors qu’il est complet ensuite dans la méme ligne ? Mais
la seule commune Phuc Xuyén qu’il ait trouvée au Dai Viét était située dans le district Tién Phong, dans la province de Son Tay plutot
a I’Ouest de la capitale. Une autre solution n’est pas plus convaincante, par I"utilisation du nom d’une pagode Stung Phuc ou il aurait
d’abord étudié : cela nous mettrait plutot a I’Est de la capitale dans I’ancien district Si€éu Loai. L’arrivée d’un bonze chinois n’aurait
rien d’extraordinaire, mais nous restons dans I'incertitude.

87 Pagode Khai Qudc : voir note 9. Mais Tinh Khong n’y est pas mentionné.
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(93-94) 3

Kiéu Phu BAO GIAM E%
(?-1173)

PRECIEUX MIROIR

I était originaire de Trung Thuy®. Etudiant sincére respectueux et calme, bon calligraphe, il
lut les livres confucéens, et eut des fonctions a la cour de Ly Anh Tong. Mais a 30 ans, il préféra la vie
monastique a la pagode Bao Phuc¥. Il y copia de nombreux livres, et succéda au supérieur. Il vivait tres
simplement, toujours habillé de chanvre.

Il aurait dit : « Si vous voulez bénéficier de I'enseignement de Bouddha, il faut de la diligence ;
si vous voulez des résultats, il faut 'intelligence &% (177 tué). C’est comme pour tirer a ’arc a cent pas :
c’est bien de la force qu’il faut pour y arriver, mais ¢a ne suffit pas pour toucher le but ».

Avant de mourir, il donna un dernier enseignement :

« On ne peut pas comprendre I'esprit de Bouddha #NAL> (Nhw Lai tdm), on ne peut que
I'approcher par la connaissance & & (77 tué) non discursive HEBE (v6 lwong tri). On peut donc
dire que I’esprit de Bouddha, comme le vide % (hu khong) est le fondement de toute existence ».
Il résuma par une stance, conseils pour L'Eveil : 3 (93-94). La traduction demande quelques
explications :

- Exercice : C’est différent de I'intuition qui méne a 1’éveil. Il pourrait s’agir aussi d’une méfiance
envers les bonnes ceuvres (7u), que le vietnamien a d’ailleurs développé en tu hanh : sources de vertu et
de sainteté plus que de la vraie sagesse (prajna, ¢77 tué) intuitive qui demande un état de détachement,
sans liaisons. Bao Giam nous semble se situer 1a nettement dans 1’Ecole de I’Esprit (Tdm Tong) dans sa
différence avec celle de Hoa Nghiém, a la différence de Diéu Nhan. Ce caractére f& tu nous fait penser
a une stance du poete chinois Pen Tsing (667-761), disciple de Hui Neng : « C’est par la ‘vue’ du tao,
dit-on, que I'on peut ‘cultiver’ le taoisme. Sans avoir vu le tao, comment le cultiver ? La naissance du
tao est pareille a I'espace vide, qu’il y a-t-il a cultiver ? Celui qui se croit obligé de cultiver le tao, c’est
comme s’il éparpillait du feu pour y chercher des bulles d’écume »*°

- Ma ni BE JB : nous suivons l'explication proposée par Ngd Tat Té pour traduire par joyau.
La légendaire pierre ou perle ma ni était réputée pour sa pureté et son éclat inaltérable, capable méme
de purifier ’eau, et pour sa propriété de faire se réaliser les veeux. On y fait allusion pour magnifier
I’enseignement du Bouddha.

- Dans la littérature chinoise, la lumiére de la lune évoquait souvent I’enseignement des sages.

- Nous gardons dans Pavant derniére ligne le caractére 78 tu (il faut), et n’avons donc pas suivi ici
TVLT qui I’a remplacé par & v6 (ne pas’.

TUTA 24b.2, trad. vn. p. 102-104 ; LMT, p. 211-212, 417-420 ; ZMV, p. 135-136.
TVLT p. 483 : (93) /& % Cam Hoai [Sentiment], trad. vn. par Nguyén Dong Chi (I) et Dao Phuong Binh (II), par Ngé Tat T5, VHDL,
p- 80-83. Titre donné par Lé Quy Don.

8 Trung Thuy : dans le district Pan Phung de I’ancienne province Son Tay (LMT p.419) maintenant Ha Tay.

8 Pagode Bao Phic : district de Chuong My, ancienne province de Ha Noi (DTLS, p. 86), maintenant Ha Tay.

% Tam Tong, Hoa Nghiém, voir ci-dessus p. 129-130 ; Diéu Nhan : texte 34 (59). Demiéville (1970), p. 6-7.

9 Nous suivons donc Ngd Tét Té6 (VHBL, p.81) et ZMV (TUTA 25a.3). Et selon TVLT, & la deuxiéme ligne, les caractéres 2288 lao
lung sont erronés, mais on n’y explique ni en propose d’autres.
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(95) 27

BAO GIAC
(?-1173)

PRECIEUX EVEIL

On sait seulement qu’il fut le maitre de Tinh Gidi en une pagode Vién Minh®2. 11 I’aurait aidé
a trouver I’éveil par une seule phrase. Peu avant de mourir en 1173, il lui dit :

« Naissance, vieillesse, maladie et mort, c’est la loi commune du monde, pourquoi y
échapperais-je ?

« Comment vous sentez-vous aujourd’hui, lui aurait répondu Tinh Giéi ?

I1 sourit, prononga la seule stance qu’on ait gardée de lui, Nirvana : 27 (95), puis il mourut.
Nous traduisons quy tich Bf#l par grand calme, nirvana, éventuellement décés ; et chdn nhu EH0
par réalité absolue (ainsité).

TUTA [dans la notice sur Tinh Gidi], 33a.8, trad. vn. p. 134 ; LMT, p. 229-231, 461-471 ; ZMV p. 149-150.
TVLT p. 484-485 : (95) B@F Quy tich [Nirvana], trad. vn. par B3 Van Hy.

%2 Pagode Vién Minh : non encore localisée.

163



(96-97) 25

AuPAO HUE JEE
(?-1173)

BIENVEILLANCE DE LAVOIE

I1 était du village de Chan H¢ a Nhu Nguyét™. 1l impressionnait son entourage par son air
sérieux et sa voix claire. Il entra dans la vie monastique a 25 ans, et s’instruisit aupres du maitre
Ngb ‘Phép Hoa’ (Thong Bién) a la pagode Phd Ninh*. Il s’intéressait particuliérement aux choses
mystérieuses.

I1 vint ensuite diriger la pagode Quang Minh?* au mont Thién Phuc a Phat Tich. I y vécut dans
l’austérité, respectant bien les commandements, s’entrainant au calme parfait du cceur et de I’esprit,
=BK (tam mudi, samadhi)®®. 11 eut plus de mille disciples. Psalmodiant les sutras, jour et nuit, il parait
meéme qu’il attirait les singes en troupes nombreuses.

En 1159, Ly Anh Tong I’appela pour soigner une de ses épouses malades. Laissant pleurer les
singes, il partit et la guérit dés qu’il fut devant sa porte. Uempereur I'invita a rester a la pagode Béo
Thién”, a la capitale. La, il fut visité par de nombreux bonzes, et il ne retourna pas a sa montagne.

Se sentant malade, il soupira un regret et termina son existence par les 2 stances qu'on a
gardées de lui Notre corps et sa mystérieuse nature : 25 (96-97). A la premiére ligne, nous lisons 7%
thirc (pensée ou conscience), mais a la cinquiéme {48 sdc thin qui est plutdt le corps que la personne.
Voir aussi le texte n° 24 et la notice (116), p.170.

TUTA, 23b.5, trad. vn. p. 98-100 ; LMT, p. 209-210, 411-415 ; ZMV, p. 134-135.

TVLT p. 486 : (96-97) f&, % & 1) ¥ Sic than dir diéu thé [Notre corps et sa mystérieuse nature], trad. vn. par Nguyén Dong Chi
(I) et Hoang L& (II), et par Ngo Tat TS, VHBL, p. 78-79.

Cité par Quach Thanh Tam.

9 Nhu Nguyét : district Yén Phong (LMT p. 411), prov. Ha Bic de 1976 a 1991, redevenue Bic Ninh.

% Phé Ninh : district de Tir Liém, cité province capitale Ha Noi (LMT p. 201, 391).

%5 Pagode Quang Minh a Thién Phtc, Phat Tich (DTLS p. 557) : district de Tién Du, un temps groupé avec le Tur Son en Tién Son,
redevenu Tién Du entre 1997 et 2003 (Atlas, p. 20), province de Bac Ninh.

¢ Tam mudi : voir ci-dessus p. 129.

7 Pagode Bao Thién : DTLS, p. 74-79.
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(99) 4 et 100) 32

Nguyén NGUYEN HOC JE£
(7-1174)

ETUDE DILIGENTE

Originaire de Phit Cam®, il suivit trés jeune le maitre Vién Tri. Quand il eut obtenu I’éveil, il
vint se fixer au mont V¢ Linh®. Il étudia encore pendant douze ans les livres ésotériques et acquit des
pouvoirs extraordinaires, sachant guérir des maladies et invoquer la pluie.

Ly Anh Tong (1138-1175) lui faisait confiance au point de le laisser aller et venir librement
dans son palais. Agé, il vint se fixer & la pagode Quang B40'* & Chan Ho, toujours entouré de plus de
cent disciples.

On a gardé les deux stances qu’il prononga avant de mourir Trouver en nous-mémes 4 (99)
dans laquelle nous traduisons B dgo par réalité ultime, ce qui fait apparaitre la proximité spirituelle
du bouddhisme thién & et du taoisme'’; et L'wil de la sagesse 32 (100).

TUTA 35b.6, trad. vn. p. 141-143 ; LMT, p. 234-235, 474-476 ; ZMV, p. 153-154.
TVLT p. 499-501: (99) B &R AL Dao vo anh tuong [La voie de Iétre supréme n’a ni forme ni image], trad. vn. par Hoang Lé ;
(100) TH&H0> Liéu ngd than tim [La compréhension parfaite du corps et de I’esprit], trad. vn. par D& Vin Hy.

% Phit Cam : dans le district de Yén Phong (province de Bic Ninh)

% V¢ Linh : voir note 11.

100 Pagode Quang Bio : au village de Chan Ho, a Nhu Nguyét, district Yén Phong (DTLS p. 560, LMT p. 411), province de Bic Ninh.
101 Cheng, p. 193-195.
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(on 48

Anonyme

Voyageant en bateau, le prince An Trung sous Ly Anh Tong (1138-1175) se serait arrété sous
un pont pour y passer la nuit. Il aurait entendu réciter un poéme sur Les affaires du monde 48 (101)'%%,

Ensuite, et peut-étre dégolté des intrigues dynastiques, il décida de quitter le monde et de
mener une vie monastique.

A Pl'avénement de Ly Thién T (Anh Tong) qui n’avait que 3 ans en 1138, 'impératrice mére
Lé laissa son amant I’aventurier D6 Anh Vii exercer un pouvoir aussi abusif qu’illégitime. Un complot
contre lui, puis son proces et sa condamnation en 1150 limitérent ses ambitions, notamment a cause
de I'heureuse influence du loyal T6 Hién Thanh. L’histoire a rapporté des victoires et des réformes
intéressantes dans la défense des frontiéres, l'ordre public et I'organisation de I’Etat, mais la vie
politique restait troublée. En refusant de vendre sa complicité a Pimpératrice, T6 Hién Thanh réussit
a éviter une dangereuse crise de succession en 1175 a la mort de Anh Tong, mais P Anh Vii venait
encore en 1174 de provoquer le suicide du bonze Pai Xa : ci-dessous notice (109). Le déclin de I’Etat
dynastique des Ly commenca vraiment aprés la mort de T Hién Thanh en 1179.

TVLT p. 502-503 : (101) T Thé sy [Les affaires du monde], trad. vn. par Tran thi Bang Thanh et Nguyén Hué Chi.
TT IV 7 et 16, trad. I p. 318, 325

192 Cette poésie n'est pas dans TUTA, mais seulement et partiellement dans I’An Nam Chi Ligc de Lé Téc. TVTL a restitué quatre
caractéres manquants, que nous avons indiqués entre crochets. D’aprés Hué Chi, il s’agirait en fait d’une poésie taoiste.
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(104) 29

Kiéu BAN TINH #A%
(1100 - 1176)

PURETE ORIGINELLE

Il était de Phu Dién'®. Studieux dés I’enfance, lisant les livres confucéens, il comprenait
cependant déja les mysteres bouddhistes de la naissance et de la mort. Il étudia auprés du maitre Man
Giac puis s’établit en 1141 dans I'ermitage de Binh Duong'® de la montagne Chi Linh a Kiét Dac.

Apprécié de grands personnages de la cour, invité a la capitale par une princesse, il y résida a
la pagode Kién An'®,

On a gardé¢ 3 de ses stances, dont celle d’avant la mort Perception de ['essence ultime 29 (104).
Nous retrouvons notre hésitation entre corps et personne pour traduire ZJB huyén thin
corps illusoire.

TUTA 26a.1, trad. vn. p. 108-110 ; LMT, p. 214-215, 430-435 ; ZMV p. 137-138.
TVLT p. 506-508 : (104) 5 Hif2#% Kinh trung xuit hinh tuong [La forme apparait dans le miroir], trad. vn. par Nguyén Hué Chi
et Hoang L¢é ; et par Ng6 Tat To, VHBL, p. 88-89.

13 phy Dién : district Vinh Khuong sous les Ly, devenu Tir Liém (LMT p. 431), maintenant dans la cité province capitale Ha Noi.

104 Binh Duong dans le district Chi Linh, a Kiét Bac, (DTLS p. 102) province de Hai Duong.
105 Pagode Kién (Can) An : DTLS p. 121.
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(109) 0

Hta DPAI XA K%
(1119 - 1180)

GRAND RENONCEMENT

N¢ a la capitale Thang Long, il quitta trés tot sa famille pour s’instruire aupres du maitre Pao
Hué a la montagne de Tién Du!*. On garde son souvenir dans la pagode Bao Burc!”’, au mont Vit Ninh
ou il s’appliqua jour et nuit a la pratique des incantations, et a I’étude du livre de la Guirlande de Fleurs
R (Hoa Nghiém kinh)"®.

I1 était connu des grands de la cour, notamment de la princesse Thién Cuc sceur du roi Anh
Tong. 11 construisit une pagode H6 Nham, y attirant de nombreux disciples.

Un bonze chinois étant venu lui faire des politesses étranges, se briilant un doigt pour le lui
offrir, on le soupgonnait de sorcellerie, et on s’inquiétait de ses capacités d’intervenir dans les querel-
les politiques qui divisaient la cour : ci-dessus notice (101).

Ly Anh Tong le considérait comme un bon conseiller. Il lui demanda comment se débarasser
de tous ses soucis. Pai Xa lui dit qu’il fallait méditer sur les Douze Données Causales sources de
I’enchainement interminable des actes ; et se défaire surtout de la troisiéme, résidu infime mais
efficace d’une existence antérieure, noyau constitutif de I’existence actuelle.

En 1174, le puissant D6 Anh Vii le fit emprisonner, et il ne dut sa liberté qu’a la princesse
Thién Cuec. Il restait inquiet, surtout apres la mort de Ly Anh Tong ’année suivante, se trouvant peut-
étre impliqué dans une faction politique. En 1180, il donna un dernier enseignement dont une stance
Clairvoyance 30 (109)'°, puis acte vraiment extraordinaire pour un bonze, il s’empoisonna.

TUTA, 29a.7, trad. vn. p. 121-123 ; LMT, p. 221-223, 442-450 ; ZMV, p. 143-144.
TVLT p. 512-514 : (109) EM: Chan tinh [La vraie nature], trad. vn. par Nguyén Dirc Van et Pao Phuong Binh.

196 Pao Hué était 4 la pagode Quang Minh au mont Thién Phuc a Phat Tich : district de Tién Du, prov. Bic Ninh (ci-dessus note 21).
17 Pagode Bao Dirc au mont Vii Ninh, appelé aussi Trau, dans le district Qué Duong devenu Qué Vo avant 1985 (DTLS, p. 71),
province de Ha Bic de 1976 a 1991, redevenue Bic Ninh.

198 Hoa Nghiém kinh Huayan : voir ci-dessus p. 129-130.

109 Pagode HH Nham : 4 Van Nham, district Huing Quan (DTLS p. 323) de I'ancienne province Son Téy, devenu Poan Hiing, province
de Phi Tho en 1997.

1 Dans la premiére ligne, nous traduisons PU¥E /7 xa (quatre serpents) par éléments constitutifs. Selon un conte bouddhiste, un
homme tombé dans un puits, se trouvait entre 2 rats qui rongeaient la corde qui le retenait (impermanence et briéveté de I’existence),
et 4 serpents qui ’attendaient au fond (terre, eau, feu, air), représentant les 4 éléments constitutifs ou il retournait (Ricci, V. p. 618 :
szu she ehr shu).
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-1z, 11%) 6 et 55

Nguyén TRI BAO HE&
(?7-1190)

TRESOR DE SAGESSE

Né a O Dién'"! non loin au Sud Ouest de la capitale, oncle du fameux T6 Hién Thanh
serviteur exemplaire de la dynastie au déces de Ly Anh Tong en 1175, 1l était entré trés jeune dans la vie
monastique. Ascete, il mit longtemps a bien en comprendre les principes fondamentaux.

Au bout de quinze ans, il s’établit a la pagode Thanh Tudc!'?, au mont Du Hy a Cat Loi. De
temps en temps, il quittait sa montagne pour aller enseigner, stimulant aussi I’entretien des ponts et des
pagodes.

Un jour, un visiteur lui demanda d’ou venait la naissance, et ou allait la mort. Il prit le temps
de réfléchir. Le visiteur dit : « bonne pagode mais pas de Bouddha », et partit. Tri Bao soupira : « bien
que j’aie quitté la vie familiale, je n’ai pas encore compris les fondements, comme si on attendait je ne
sais quoi pour partir quand on a creus€ un puits sans trouver de I’eau ».

Alors il partit chercher un maitre, il trouva Pao Hu¢ au mont Tién Du'"®, et lui posa la méme
question. Pao Hué lui répondit que la naissance venait de nulle part, et que la mort allait nulle part ;
puis sentant I'inquié¢tude de Tri Bdo « La vraie nature est tout a fait mystérieuse, elle ne meurt pas, elle
est en mouvement par elle-méme, elle n’a rien a voir avec la naissance ni avec la mort. C’est pourquoi
on peut dire que la naissance vient de nulle part, et que la mort va nulle part ».

Tri Bdo comprit et remercia en exprimant son idée de L’importance du maitre 6 (111-112).

On n’a gardé que des fragments de son enseignement.

Un de ses nombreux auditeurs lui demanda un jour d’expliquer « savoir se contenter de ».
En plus de son intérét propre, sa réponse montre un intérét pour toute la société, dont on trouve
rarement I’expression précise : « Tous les gens entrés dans la vie monastique ou restés dans la vie
familiale doivent savoir se contenter de ...». La stance finale 55 (113) : Savoir se contenter, a employé
le terme b6 tdt (bodhisattva) comme 1'idéal vertueux, comme si la vie monastique n’était donc pas une
condition indispensable de la sainteté. C’est ici la reprise d’un enseignement qui se trouve dans le sutra
Hoa Nghiém, Guirlande de Fleurs'*.

TUTA, 31a.2, trad. vn. p. 126-129 ; LMT, p. 224-227, 455-458 ; ZMV, p. 145-147.

TVLT p. 517-520 : (111-112) iB H ## B Ta Pao Hué thién su [Remerciements au maitre BPao Hug], trad. vn. par Nguyén Hué
Chi ; (113) #1& Péap nhén tri tac chi van [Savoir se contenter], trad. vn. par Hoang Lé et B Vin Hy.

Texte 6 cité par Quach Thanh Tam.

1 () Dién : dans la commune de Ha Md, district de Hoai Ptic (LMT, p. 456), province de Ha Tay.
112 Pagode Thanh Tudc (Phat Pa) : voir note 12.

3 Mont Tién Du : voir note 106.

" Hoa Nghiém, Huayan : voir ci-dessus p. 129-130 ; ZMV, p. 405 note 329.
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115) 2 et (116) 24

To6 MINH TRI BHE
(?-1196)

SAGESSE LUMINEUSE

Né a Phu Cam', jeune homme trés studieux, il laissa les livres confucéens pour étudier les
principes mystérieux du bouddhisme aupres du maitre de méditation Dao Hué.

Puis il fut un enseignant infatigable en la pagode Phuc Thanh' 4 Bién Lanh.
On a gardé de lui un dialogue par lequel il expliqua la conception de I’enseignement dans le
bouddhisme thién, qu’il résuma par une stance : La voie imperceptible 2 (115). Nous traduisons {3
(Phdt uyén) par le tréfonds du coeur de Bouddha : abime, image du cceur (de I’esprit) pur plongeant
dans les profondeurs du réel au dela de la multiplicité des apparences et des expériences.

Une autre stance précisa sa pensée juste avant de mourir : Notre corps illusoire 24 (116)'".

TUTA, 26b.3, trad. vn. p. 111-113 ; LMT, p. 215-217, 435-437 ; ZMV, p. 138-139, et note 281 p. 400. TVLT p. 523-524 : (115) &wH
Hy dy [L’imperceptible], trad. vn. par B Vin Hy ; (116) 328 Tam hudng [Chercher I’échos], trad. vn. par Nam Trén ; et par Ngo
Tat To, VHDL p. 94-96.

U5 Phy Cam : voir note 98.

116 Pagode Phuc Thanh 4 Dién Lanh (DTLS p. 541 mais sans parler de Minh Tri) : district Tam Nong (ancienne prov. Son Téy) devenu
Tam Thanh avec le Thanh Thuy en 1977, redevenu Tam Nong entre 1997 et 2003, province de Phii Tho (Atlas p.16).

W Corps pour 85 sdc thdn, voir ci-dessus notice (96-97), p. 164.
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120 (31) et (121 21

Pham THUONG CHIEU #
(7-1203)

LUMIERE CONSTANTE

I était originaire de Phu Ninh'®. Il abandonna des fonctions a la cour de Ly Cao Tong
(1176-1210) pour aller s’instruire auprés du maitre Quang Nghiém a la pagode Tinh Qua'”.
Il commenga d’enseigner au bout de quelques années, et se fixa finalement a la pagode Luc T2,
ou il attira de nombreux disciples.

I1 écrivit un livre dont on n’a gardé que des fragments, et deux stances. Voici la traduction libre
de I'un de ses dialogues :

Un jour on lui demanda :
« Si nous nous attachons aux choses de la vie, qu’est-ce qui se passe ?
« Dans ces conditions, nous oublions I’essentiel. La perception de I’esprit immuable n’est plus
constante. Naitre et mourir se succedent alors sans cesse. Qui se rend compte alors qu’il est attaché ?
On voit tout naitre et mourir avec soi, tandis que dans I’autre monde, il n’y a ni naissance ni mort.
Le disciple demandait encore des explications, il ajouta :
« Saisir ce qu’est I’esprit et étudier la Voie, cela demande peu de force. Ne pas le saisir, c’est perdre sa
peine.
Le disciple demandait encore :
« Qulest-ce que le corps essentiel ¥ 5 (phdp thdn) qui s’étend partout ?
« Le moindre, répondit-il, donc tous les pores de notre peau expriment complétement le corps essentiel.
I1 faut savoir que ni dans I’esprit (zam) ni dans le vide mystérieux (khong), il n’y a la moindre place qui
ne soit pas le corps de la Loi. Pourquoi ? Parce que le corps de transformation, ’existence de Bouddha
correspond au corps essentiel, immuable ; de méme pour tout et partout. Pour faire tourner la roue de
la Loi [enseigner], il faut faire savoir que Bouddha est par la force en soi de I’esprit, ne commence ni
renait ; que les existences n’ayant pas d’origines, il faut procéder en trois étapes =FE{% (fam chiing
phap) [enseignement X (gido), mise en pratique 1T (hanh), et vérification 7 (chirng) par obtention
de I’Eveil]'?! ; dire que la fin n’est pas la fin ; savoir que si 'on quitte le c6té visible d’une existence,
on est entre le désir et le non désir ; qu’allant dans le coté vide de toute existence, on ne peut pas
s’exprimer par des paroles ; que ne pouvant parler, on parvient a la tranquilité absolue et a I'extinction F{JH,
(tich di¢t, nirvana). Sachant que toutes les existences ont par nature un retour au permanent, il faut dire
que la nature fondamentale (¢#/nh) n’a pas d’apparence, ne s’épuise pas, ne nait ni ne meurt, n’est pas
nous ni les autres, ni les bodhisattvas, n’est pas le monde essentiel, n’est pas le vide, n’est pas la nature
de Bouddha le vraiment éveillé.

Il résuma : Lesprit 31 (120).

Un jour en 1203, il eut une douleur au cceur, et laissa un dernier enseignement avant de mourir :
La voie de ’Eveil 21 (121).

On n’a gardé que cet extrait de 'ouvrage qu’il avait écrit, et cette stance finale.

TUTA 37b.7, trad. vn. p. 148-151 ; LMT, p. 238-240, 478-484 ; ZMV p. 156-158.
TVLT p. 531-532 : (120) & Tam [Lesprit], trad. vn. par Nguyén Hué Chi ; (121) i& Dao [La voie de ’étre supréme], trad. vn. par Dao
Phuong Binh et Nguy&n Dirc Van, et par Ngo Tat TS, VHBL, p. 94-95.

U8 Phyy Ninh : entre Dinh Béng et Phit Dong, district de Tu Son (LMT p. 479) devenu le Tién Son en 1963 avec le Tién Du (prov. Ha
Bic entre 1976 et 1991), redevenu Tir Son entre 1997 et 2003 (Atlas p. 20), prov. de Bic Ninh.

Y Pagode Tinh Qua : non identifice.

120 Pagode Luc T6 : voir note 15.

121 Raguin, p. 301.
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(128) 26 et (129) 49

Nguyén Y SON &L
(1121 -1213)

APPUI SUR LA MONTAGNE

On le dit originaire de Cam huong'?? au Nghé An. Jeune homme beau et studieux, il lut
les livres confucéens, mais aussi les livres bouddhistes, et finit par entrer dans la vie monastique a
30 ans. Il fut instruit d’abord par un vieux bonze dans son pays, puis a la capitale par Vién Thong,
maitre [du bouddhisme] de I'Etat (quéc sw), qui lui communiqua I'empreinte spirituelle. Puis il
voyagea, en utilisant ses ressources au service de I’enseignement et des pagodes. Son souvenir parait
resté principalement a la pagode Pai Tur'>* a Pai Thong Truong

Agé, il se retira a la pagode Nam Mo'?, a Yén Ling peut-étre tout prés de la capitale, ou bien
dans la province de Son Tay aujourd’hui Ha Tay.

On a gardé de lui un fragment d’enseignement dont nous résumons I’essentiel :

Dans I’éveil de Bouddha, il n’est rien qui ne soit pas concerné, et chaque chose a la méme
importance que les autres. Voila le principe d’unité indubitable.

Le corps véritable n’a ni dualit¢ ni forme, ne se déplace ni s’arréte, il est immense et
sans limites, n’incline vers aucun extréme, il est dans la voie moyenne, il est ineffable, il s’¢tend
uniformément a toutes les existences, a toutes les régions et mondes, a la réalité fondamentale et au
vide, sans obstacles, il s’étend a tous les veeux et actions.

Il résuma par 2 poésies dont : Transformations et retours 26 (128). Elle utilise I'image
populaire d’un cannelier que I’on croit voir sur le disque lunaire.

On connait aussi une de ses exhortations en phrases paralléles : Ambition 49 (129)'%

Avant de mourir, il dit a ses disciples : « Je ne reviendrai pas dans ce monde ».

TUTA, 70b.1, trad. vn. p. 243-245 ; LMT, p. 303-304, 623-628 ; ZMV, p. 202-204.
TVLT, I p. 550-552 : (129 et 128) & & Ngon chi [Ambition], trad. vn. par Nguyén Loi ; #,3 Hoa van [Transformations et perpétuel
retours], trad. vn. par Pham Tu Chau.

12 Cim huong : une circonscription Nghé An existait depuis 1036, mais la situation de cette localité pose des questions (LMT p. 626
note 2 ; ZMV p. 440, note 637).

123 Pagode Pai Tur 2 Dai Thong Trudng dans le district Té Giang devenu Vian Giang, maintenant province de Hung Yén, ci-dessus
notice (51), p. 147 ; ou peut-étre dans I’ancien district de Siéu Loai, devenu Thuan Thanh (LMT p. 623-625), province de Bac Ninh.
124 Pagode Nam Md. Yén Lang est un village a c6té de Ha Noi mais n’a pas de pagode de ce nom ; ou bien c’est un village de I’ancienne
province de Son Tay, du district de Yén Lang (LMT p. 626-627) devenu avec le Binh Xuyén le nouveau district Mé Linh ; mais I’Atlas
montre deux districts Binh Xuyén et Mé Linh (p.17), province de Vinh Phuc.

13513 comme Nguyén Loi, nous suivons TUTA (70b.7) 4u & (écume), et non le changement par TVLT en B au (goéland) dans son
texte en caracteres (p. 552).
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(]51) IS5
Lé Thuan HIEN QUANG B3¢
(7-1221)

APPARITION DE LA CLARTE

Originaire de la capitale Thang Long, bel enfant a la voix claire, devant bient6t vivre orphelin
dans la misére, il fut recueilli & 11 ans par le maitre Thudng Chiéu a la pagode Luc T6 (C6 Phap)'2 ou
il se révela brillant éleve.

11 connaissait bien & 20 ans les Trois Enseignements (tam hoc thién mén)'?” mais sa formation
n’était pas tout a fait achevée quand son maitre mourut. Il se défendait mal ensuite contre les objections
et les critiques, et se sentait toujours inférieur a sa tache, se comparant tristement a un enfant riche
paresseux et insouciant, ensuite incapable de trouver ou étaient les biens familiaux. Voyageant, il
trouva réconfort et éveil spirituel auprés du maitre Tri Thong a la pagode Thanh Qua'?® puis il connut
une grande réputation. Il recut des offrandes de personnalités importantes comme la princesse Hoa
Duong, ce qui lui attira personnellement des critiques qui s’¢levaient déja souvent contre les bonzes
dans les milieux dirigeants.

Amer et désolé, il observa que si I'on s’impliquait dans ce monde, on ne pouvait éviter
les méchancetés ; mais que la voie des bodhisattvas était large, et I'enseignement du Bouddha
immense ; et que sans étre patient et actif, il ne pourrait pas lutter contre les illusions, remédier a la
douleur, ni parvenir lui-méme au supréme éveil.

Tout de méme retiré au mont Uyén Trung au Nghé An, il eut bientot honte de recevoir des
offrandes. Il partit finalement s’établir dans une nouvelle pagode Van Yén au mont Yén Tu '*°, ou son
enseignement fut le début d’une nouvelle Ecole de ce nom, qui devint Triic Lam en 1307 a la mort de
son cinquiéme successeur le roi retraité Tran Nhan Tong dit ‘lettré retiré, de la Forét des Bambous’.
Il y vécut pauvrement, avec ses affaires dans un sac au bout de son baton quand il en descendait.

Ly Hu¢ Tong l’estimait, mais ne réussit pas a le faire venir a la capitale. Il lui fit répondre
amerement que pauvre moine, il avait honte de servir le Bouddha sans résultat sur la terre du roi depuis
longtemps ; qu’il se sentirait inutile a la cour et ne ferait que provoquer des critiques ; qu’il y avait déja
la des maitres de valeur exemplaire ; et qu’il demandait de pouvoir rester servir le Bouddha dans la
montagne boisée.

Il n’en descendit plus. La vie politique était de plus en plus troublée, le roi ne controlait plus la
situation, la cour connaissait de graves intrigues qui allaient conduire a la fin de la dynastie en 1225.

On a en gardé 2 poésies, dont celle d’avant la mort : Au-dela des illusions 14 (131). Nous
traduisons phdp ¥ non par loi ou enseignement (doctrine) mais par existence, car lorsquon a bien
compris la vraie nature des existences, celles-ci s’identifient a la loi bouddhiste (Cheng p. 334).

TUTA 4la.7, trad. vn. p. 159-162 ; LMT, p. 246-248, 491-492 ; ZMV p. 161-163.
Ng6 Tat To, I p. 99-100 (notice sans ce texte).
TVLT p. 553-554 : (131) £J# Huyén phép [Illusions], trad. vn. par D5 Nam T.

126 Pagode Luc T (C6 Phap) : voir note 15.

127 Tam hoc : voir ci-dessus notice (15), p. 138.

128 Pagode Thanh Qua (41b.4) : non localisée.

129 Mont Yén Tir : district de Dong Triéu, prov. de Hai Duong, maintenant de Quang Ninh. Pagode Van Yén (plus tard Hoa Yén) :
DTLS, p. 306-309 ; Chan Nguyén, p. 511. TT VI, tr. IT p. 92.
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(156) 56

Anonyme
(vers 1225)

On racontait que le premier roi de la dynastie, Ly Thai To avait visité la pagode Kién So'* a
Phu Dong. 11 y avait 13 aussi le culte de I'enfant héros vainqueur légendaire des envahisseurs et disparu
en une ascension céleste. Thai T6 lui avait décerné le titre de Prince Génie Monté au Ciel (Xung Thién
Théin Virong)'™, et lui avait fait faire une belle statue avec huit suivants. Juste aprés I'inauguration, on
aurait trouvé tout pres, au pied d’un grand arbre, un quatrain Destin dynastique 56 (136), que le bonze
supérieur lui avait offert, mais qu’il n’avait pas compris.

L’histoire a sans doute été inventée au XIVe© siécle, ce devait étre une prédiction politique a
posteriori sur la durée de la dynastie'**,

TVLT, L. p. 565 : (136) H& L Nhat ding son [Le soleil se léve sur la montagne], trad. vn. par Hoang Lé et Tran thi Bang Thanh.

130 pagode Kién So : voir note 18.

13 Xyung Thién Thin Vuong : voir note 82.

132 Voir ci dessus p. 124, ce texte n’est pas dans Thién Uyén Tip Anh. Explication accompagnant le texte d’aprés TVLT selon Ly Té
Xuyén, Viét Bién U Linh Tdp, Xung Thién Than Vuong (trad. en vn. par L& Hitu Muc, p. 106-108, et 193 ligne 15).
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37) 5

Une réponse au roi TRAN THAI TONG
(1225-1277)

A 8 ans en 1225, Tran Canh fut marié par son oncle ambitieux Tran Tha DP9, a la princesse
Ly Chiéu Thanh agée de 7 ans, héritiére du dernier souverain de la dynastie, Hu¢ Tong. La méme
année, Thu Do forga I’enfant a céder le trone a son mari qui regut le titre de Thai Tong, ce qui fonda
la dynastie Tran. Lannée suivante, Thu Do poussa Hu¢ Tong au suicide, puis en 1232, il fit massacrer
les descendants des Ly. En 1237, Chiéu Thanh n’ayant encore eu que 2 filles a 19 ans, il forca Tran
Canh a la rétrograder, et il la remplaca par l'autre fille de Hu¢ Tong, enceinte mais déja épouse de
Tran Liéu frére de Tran Canh. Tran Lidu se révolta. Tran Canh s’enfuit chez son ami le maitre du
bouddhisme (quéc sw) Phi Van dans une pagode des montagnes de Yén Ttr, demandant & Thu Do
de trouver quelqu’un d’autre pour le rempacer!*>.

Cette premiére crise dynastique s’arrangea, et la dynastie réussit brillamment a remettre I’Etat
en ordre, a vaincre les Cham au Sud, et a repousser les invasions mongoles au Nord. Mais de¢s la
victoire en 1258, Tran Canh laissa le trone a son fils, et se retira avec le titre roi supréme
(thai thuong hoang) jusqu’a sa mort en 1277. Il put alors s’adonner aux études bouddhistes.
11 composa la Boussole de I’Ecole de I'Intuition [bouddhiste] #5388 (Thién Tong Chi Nam), dont
on n’a gardé que la préface, autobiographique avec des dialogues. C’est d’elle que nous extrayons un
petit dialogue Le Bouddha est en nous (texte 5) : cherchant la paix de I’esprit, il avait été consulter un
maitre dans les montagnes.

Extrait de la préface de Pouvrage Thién Téng Chi Nam par Tran Thai Tong, citée dans Tho Van Ly Trdn, 11 (1), p. 25, 27 et 28, trad.
vn. par Nguyén Dirc Van et Tran thi Bing Thanh ; Ngb Tat T, Viét Nam Van Hoc, Vin Hoc II, Vin Hoc doi Tran, p. 48-49, 58.

IB3TT V., tr. vol. I1, p.15-16.
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ABREVIATIONS UTILISEES

Atlas : Tdp Ban P6 Hanh Chinh

DTLS : voir Ngo DBuc Tho et autres, Di Tich Lich Sw Van Hoa Viét Nam
KVTL : voir Lé Quy Pén, Kién Vin Tiéu Luc

LMT : voir Lé Manh That

Lotus : voir Diéu Phap Lién Hoa Kinh

Trad. vn., tr. : traduction en vietnamien

TT : voir Ngb Si Lién, Dqi Viét Swr Ky Toan Thu, édition et traduction en 1993, volume |
TUTA : Thién Uyén Tip Anh

TUTA trad. : traduction en vietnamien par Ngo Dirc Tho et Nguyén Thiiy Nga
TVLT : Tho Vin Ly Tran, tap 1

VHBL : voir Ngb Tat T6, Van Hoc Poi Ly

ZMV : voir Cuong Tu Nguyén : Zen in Medieval Vietnam ...

(67) 8 ou 8 (67) : texte 8 de notre classement, texte numéro 67 de TVLT, et notre notice 67.
(111-112, 113) 6 et 55: textes 6 et 55 de notre classement, textes numéro 111-112 et 113 de TVLT, et
notre notice sur Tri Bao pour ces 3 textes.
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Dtc Tho, révisées par Ha Van Téan. Texte original en caractéres chinois dans le vol. TV.

NGO Tt Tb. Viét Nam Vin Hoc. 1: Van Hoc Boi Ly, et 11 : Van Hoc Doi Tran. Ha Noi, Mai Linh,

1942. Réédition a Sai Gon par Khai Tri, 1960, 117 et 216 p. 13x19. Sauf une exception mentionnée,
nous nous référons au premier volume.

179



NGUYEN Khic Vién (Présentation). Anthologie de la poésie vietnamienne. Le chant vietnamien, dix
siecles de poésie. Paris, NRF Gallimard, 1981, 234 p.

NGUYEN Quang An. Viét Nam. Nhitng Thay Péi Pia Danh va Dia Gidi cac Pon Vi Hanh Chinh,
1945-1997. [VN. Les Changements des Noms de Lieux et de Limites des Circonscriptions Adminis-
tratives]. Ha N6i, Vién St Hoc, NXB Van Hoa Thong Tin, 1997. 850 p. 19x27 dont tableau des pro-
vinces avec leurs districts en 1997, et index p. 681-850. Les changements faits dans le Sud avant 1975
sont donnés avec autant de détails.

NGUYEN Tai Thu. Lich Sir Phét Gido Viét Nam. Ha Noi, NXBKHXH (Vién Triét Hoc), 1988, 478p.
13x19. Adaptation résumée par Nguyén Tai Thu, Minh Chi, Ly Kim Hoa, Ha Thuc Minh, Ha Van
Tan et autres : History of Buddhism in Viet Nam. Hanoi, Social Sciences Publishing House, 1992,
427p.,12,5x18, 7 ph. C, 13 ph. NB ; et par Minh Chi, Nguyén Tai Thu, Ha Van Tan... Le bouddhisme
au Viet Nam, des origines au XIX* siecle. Ha N§i, The Gioi 1993, 220 p. 12,5x19 ; 6 ph. C et 4 NB.
Réédition en 1998.

PELLIOT, Paul. ‘Les Kouo che dans le bouddhisme chinois’. T"oung Pao, vol. XII/5 (1911), p. 671-
676.

QUACH Thanh Tam. ‘Littérature ancienne du Vietnam. Approche de la pensée bouddhiste du Thién
Uyén Tdp Anh, Anthologie du Jardin des Méditations et de I’Ecole dhyaniste Trac Lam Yén T, XI-
XIVesiecles’, dans Monde du Viét Nam, sous la direction de K. Taylor, a paraitre en 2006, (Paris, Les
Indes Savantes) avec 12 textes ou extraits du temps des Ly, et d’autres du temps des Tran.

RAGUIN, Y. voir RICCL
REY, A. Le Robert. Dictionnaire Historique de la Langue Francgaise, 1998.

[RICCI]. Grand Dictionnaire Ricci de la Langue Chinoise (Directeurs du projet : E. Zsamar 1950-
53, Y. Raguin 1953-1996, avec de nombreux collaborateurs). Taipei — Paris, Institut Ricci — Desclée
de Brouwer, 2001, 7 volumes 21x27 de 1243p. chacun en moyenne ; dont un de Dossiers et Index.
Nombreuses expressions spéciales philosophiques et religieuses, notamment du bouddhisme par I'in-
tégration de la matiere de la Terminologie Raisonnée du Bouddhisme Chinois par Y. Raguin (Taipei,
Institut Ricci — Association Frangaise pour le Développement Culturel et Scientifique en Asie), 1985,
472p. 19x26.

SALMON CIl. ‘Tang-Viet Society as Reflected in a Buddhist Bell Inscription from the Protectorate
of Annam (798)’ in Guangdong Archaeology and Early Texts (Zhou-Tang), edited by Shing Miiller,
Thomas O. Hollmann, Putao Gui (Wiesbaden, Harrassowitz Verlag, 2004) p. 195-216, 6 fig.

Tdp Ban D6 Hanh Chinh Viét Nam Administrative Atlas. Ha Noi, NXB Ban DO. Cartographic
Publishing House, 2003, 71 p. (Pas de noms d’auteur).

Thién Uyén Tdp Anh [Anthologie du Jardin des Méditations], comprenant 67 courtes biographies,
avec des textes, souvent versifiés résumant ’essentiel des enseignements, et éventuellement des faits
miraculeux. Ouvrage issu d’un recueil du bonze Thong Bién (4 Chiéu Poi Luc) dans la fin du XI° siécle,
imprimé en 1337 par Kim Son, réédité en 1715, puis en 1858.

- Présentation de I'ouvrage et traduction en vietnamien avec notes par Ngo Puc Tho et Nguyén Thity
Nga, selon le texte gravé en 1715. Ha N§i, NXB Van Hoc, pour Phan Vién Nghién Ctru Phat Hoc,

180

1990, 254p. 13x19. Seulement une page témoin du texte original en chinois. Mais publication du texte
original en chinois avec la traduction par Ngo Puc Tho dans Téng Tap Van Hoc Viét Nam, tap 2,
p. 610-780 (1997, puis 2000).

- Présentation, texte original et traduction en vietnamien avec notes par Lé Manh That : voir ci-dessus.
- Présentation, texte original et traduction en anglais avec notes par Cuong Tu Nguyen (id.).

- Résumé et étude par Tran Vin Gidp, voir ci-dessous.

Tho Van Ly Tran [Littérature des Ly et des Tran).
Anthologie des fragments d’oeuvres en poésies et en prose retrouvés, publiés avec textes originaux
en caracteres chinois, parfois déja démotiques (ndm), transcriptions en sino-vietnamien, traductions
explicatives vietnamiennes, recompositions en style moderne, avec annexes, tableaux chronologiques
et index, par Vién Van Hoc (Institut de Littérature), Ha Noi, en 3 tomes :

L. [Période avant et pendant la dynastie des Ly] (1977) par Pao Phuong Binh, Pham Tt Chéau, Nguyén
Hué Chi, DS Vin Hy, Hoang Lé, Tran thi Bang Thanh, Nguyén Dirc Van ; superv151on par Bang Thai
Mai et Cao Xuan Huy : 136 textes principalement trouvés dans Thién Uyén Tdp Anh, présentés par
Ding Thai Mai, avec étude philologique par Nguyén Hué Chi (p. 47-187) en 631p. 19x27 ; index et
chronologies.
I1. (1988) vol.1, par B3 Vin Hy, Tran thi Bang Thanh ... : 363 textes en 966p. Vol. 2 en préparation,
pas encore publié en 2005.
III. (1978) par Bao Phuong Binh, Pham Puc Duat, Tran Nghia..., 415 textes en 822p.

Sauf exception mentionnée, nous nous référons (TVLT) au premier volume.

TRAN Thé Phép. Linh Nam Chich Qudi (XIV¢ s.) [Recueil d’Histoires (biographies) Merveilleuses
du LNJ, revu et remanié¢ en 1492-93 par Vii Quynh et Kiéu Phu, et complété ensuite, notamment par
un certain Poan au X VI s. Trad. vn. avec études critiques par Pinh Gia Khanh, Nguyén Ngoc San
(Ha N&i, Vién Van Hoc, 1960, 139p. 13x19). Et par Lé Hiru Muc, (Sai Gon, Khai Tri, 1961, 133p., avec
un texte en caractéres chinois ).

TRAN Trong San. Tho Puong. Poems of the T'ang Dynasty. Tii sach Pai Hoc Tong Hop thanh phé
Ho Chi Minh, 1990, 366p. 14.5x20.5. Les textes sont donnés en chinois, en vietnamien et en anglais.

TRAN Vin Giap. ‘Le bouddhisme en Annam des origines au XIII* siécle’. BEFEO XXXII (1932/ 1),
p. 191-268. Appendice : traductions en francais des extraits du «...cwong mucy relatifs au bouddhisme
de 971 a 1787, p. 257-268 ; bibliographie. Traduction en vietnamien Phdt Gido Viét Nam Tir Khoi
Nguyén dén Thé ky XIII par Tué S¥, Sai Gon, Tu thu vién Pai Hoc Van Hanh, 1968, 166p. 13x19. Elle
a gard¢ les expressions et noms en caracteres chinois.

Viét Su Luoc (anonyme du XIVe siecle, peut-étre du milieu du XIII°). Présentation, traduction et notes
par Tran Qudc Vuong, Ha Noi, NXB Vin St Dia, 1960, 222p. 13x19. Nous nous référons a la nouvelle
présentation et traduction par Nguyen Gia Tudng, revue par Nguyén Khic Thuin, Bo Mon Chau A
Hoc Pai Hoc Tong Hop thanh pho HCM. NXB tp. Ho Chi Minh, 1993, 310p. 13x19. Pas de texte
original. La traduction par Tran Qudc Vuong a été rééditée avec le texte original en chinois, en 2001
par Binh Khic Thuan (NXB Thuan Hba)

WIEGER, L. Les Peres du Systeme Taoiste : Lao tzeu, Lie tzeu, Tchoang tzeu. Editions Cathasia, 1913 ;
réédition a Paris, Les Belles Lettres, 1950, 1975.

181



INDEX DES AUTEURS TABLE DES MATIERES

Les nombres sont les numéros des textes dans notre choix. Les nombres entre parenthéses sont ceux INTRODUCTION 3
des notices de Tho Vin Ly Trdan, et de nos notices qui suivent les textes traduits. La deuxiéme liste . PRESENTATION DE TEXTES 7
donne en plus les noms personnels entre parentheses, et les dates si nous les connaissons. Textes originaux en chinois, puis traductions en frangais,

* FEcole du Sud (Nam Téng) descendant de Vinitaruci. puis recompositions poétiques par des Vietnamiens (Tho Véin Ly Tran, 1).

** Ecole de la Contemplation du Mur (Quan Bich) descendant de Vo Ngon Thong. Et expressions graphiques paralleles.

Les numéros entre parenthéses sont ceux des notices biographiques,
et des textes dans l'ouvrage Tho Van Ly Tran.

Anonyme 48 (101 Kiéu) Ban Tinh 29 (104) 1100-1176
y

Anonyme 56 (136) (Kidu) Tri Huyén 8 (60, 63) 1 (notice 68) : (Ngd) Tri Khong (Thong Bién) L'Ecole de I’Esprit 9
% Ban Tinh 29 (104) (Kiéu Phi) Bao Giam 3 (93-94) 2-1173 2 (115): (T6) Minh Tri La voie imperceptible 12
? Bao Giac 27 (95) (L3) Pinh Huong 16 (26) ?-1050 3 (93-94): (Kiéu Phu) Bao Giam L'Eveil 14
** Bao Giam 3 (93-94) (Lam Khu) Hué Sinh 20, 52 (38-39, 36-37) ?-1063 4 99): (Nguyén) Nguyén Hoc Trouver en nous-mémes 16
* Chéan Khong 17, 51 (49, 48) (L& thi Y Lan) reine mére Linh Nhan 15 (68) ?-1117 5 (137 en fait TVTL II, p. 25) : (Tran) Thai Tong Le Bouddha est en nous 18
* Diéu Nhan 34 (59) (L€ Thuan) Hi¢n Quang 14 (131) ?-1221 6 (111-112): (Nguyén) Tri Bao Importance du maitre 20
:* Dai Xa 30 (109) (L3:' Can DucA) Nhﬁf Tén% 7(77) 1066-1128 7 (7): (Ly Can Dtic) Nhan Tong Hommage aux deux sagesses 22
Dao Hanh 8,22, 42,46 (60, 61, 62, 64) (LY Ngoc Kiéu) Dicu Nhan 34 (39) 1042-1113 8 (60, 63): (Kiéu) Tri Huyén et (Ttr L) Dao Hanh La voie de I'Eveil 24
™ Dao Hue 25 (96-97) (L) Nhan Tong 7 (77) 1066-1128 9 (71,73): (Duong) Khéng Lo Réponse implicite 26
*+ Dinh Huong 16 (26) (Ly Phat M) Thai Tong 23 (29) 1000-1054 S one) 5 -0 fepe
** Gide Hai 11, 54 (82, 83) (L) Théi Tong 23 (29) 1000-1054 10 (92): (Ngo) Tinh Khong Enseignement 28
*  Giéi Khong 36 (84) (Ly Trudng) Man Giac 41 (47) 1052-1096 11 (82): (Nguyen) Giac Hai Vaines questions 32
** Hign Quang 14 (131) (Mai Truc) Vién Chiéu 35, 50 (44, 43) 999-1090 12 (87): (Nguyén) Khanh Hy Vaines questions sur les formes et sur le vide 34
* Hué Sinh 20, 52 (38-39, 36-37) (Ngo Chan Luu) Khudng Viét 13, 18 (7, 8) 933-1011 13 (7): (Ngb Chan Luu) Khuéng Viét Le début et la fin 36
* Khanh Hy 12 (87) (Ngo) Phap Hoa 1 (68) : (Ngo) Thong Bién 14 (131): (Lé Thuan) Hién Quang Au-dela des illusions 38
** Khong Lo 9,47 (71, 72, 73) (Ngo) Thong Bién 1 (68) ?-1134 15 (68): (L& thi) Y Lan Le double aspect de la nature 40
#* Khuong Vet 13, 18 (7, 8 (Ngd) Tinh Khong 10 (92) 1090-1170 16 (26): (La) Binh Hurong Le vide 4
- ﬁfff{ffﬁi 1(;‘)7; 2 116) ((NNggozygz)‘é“iz:gH:é(iNﬁo);‘ggg 82‘)@“ 17 (49): (Vuong Hai Thidm) Chan Khéng, Maitrise de soi 44
** Ngo An 39 (42) (Nguyén) Khénh Hy 12 (87) 1067-1142 12 22)7_-28) ‘ (TIIIE:HCLIL?DL;Z}I;ZJ:;:% Viét Force vitale jg
** Nguyén Hoc 4, 32 (99, 100) (Nguyen) Nguyén Hoc 4, 32 (99, 100) ?-1174 )
** Thién Lio 19 (27-28) (Nguyén) Tri Bao 6, 55 (111-112, 113) 2-1190 20 (38-39): (Lam Khu) Hué Sinl} La quéte des O{figines est vaine 50
** Thong Bién 1 (68) (Nguyén Tuan) Giéi Khong 36 (84) 21 (121): (Pham) Thuong Chiéu La voie de I'Eveil 52
* Thuan Chan 37 (51) (Nguyén) Van Hanh 40 (15) ?-1018 22 (62): (Tu Lo) Bao Hanh L'existence et le vide 54
** Thuong Chiéu 21, 31 (120, 121) (Nguyén) Y Son 26, 49 (128, 129) 1121-1213 23 (29): (Ly Phat M) Thai Tong Le principe de la grande sagesse 56
** Tinh Khong 10 (92) (Pham) Thuong Chiéu 21, 31 (120, 121) ?-1203 24 (116) : (T6) Minh Tri Notre corps illusoire 58
* Tri Béo 6,55 (111-112, 113) (Phan) de Trudng Nguyén 45, 53 (90, 91) 1110-1165 25 (96-97) (Au) Pao Hué Notre corps et sa mystérieuse nature 60
* TriBat 38 (67) (T0) Mmh Tri 2,24 (115, 116) 2-1196 26 (128): (Nguyén) Y Son Transformations et retours 62
? Tri Huyén 8 (60, 63) Tran Thai Tong 5 (TVLT 1I/1, p.25) 1218-1277 27 (95) Bio Gidc Nirvana 64
* Tri Khong (Thong Bién ) 1 (68) (Tu Lo) bao Hanh 8, 22,42, 46 (60, 61, 62, 64) ?-1117 . .
*#* Truong Nguyén 45, 53 (90, 91) (Van) Tri Bat 38 (67) 1049-1117 28 (85): (Hoang) Vién Hoc Appel salvateur 66
% Van Hanh 40 (15) (Vuong Hai Thiém) Chan Khong 17, 51 (49, 48) 1046- 29 (104): (Kiéu) Ban Tinh Perception de l'essence ultime 68
** Vign Chidu 35, 50 (44, 43) 1100 30 (109): (Htra) Pai Xa Clairvoyance 70
* Vién Hoc 28 (85) (Y Lan) : voir Lé thi Y Lan 31 (120): (Pham) Thuong Chiéu Lesprit 72
* Y Son 26,49 (128, 129) 32 (100): (Nguyén) Nguyén Hoc L'wil de la sagesse 74
R 33 (58): (Poan Van Kham) Nostalgie 76
(Au) Bao Hu¢ 25 (96-97) ?-1173 34 (59): (Ly Ngoc Kiéu) Diéu Nhan Courage 78
(Dl‘rong) I,(hénig Lo 9 (71, 73) 2-1119 35 (44): (Mai Tryc) Vién Chiéu Consolation 80
Egzg I;}*ﬁfa;“ 33;9(2‘3)9 i?é?'logg 36 (84): (Nguyén Tun) Giéi Khong La vie et la mort 82
(Doan Vin Kham) 33, 43, 44 (56, 57, 58) fin Xle siécle i; (2 ;) : (530) ?}“gr} ?han Lf’})’?;f”f L mexiste pas 22
(Hoang) Vién Hoc 28 (85) 1072-1136 (©7): (Van) Tri Bt Impassibilité o
(Htra) Pai Xa 30 (109) 1119-1180 39 (42): (Pam Khi) Ngd An La porte de I’ éternité 88

182 183



40 (15): (Nguyén) Van Hanh Beauté de I’instant

41 47): (Ly Truong) Man Giac Consolation

42 (64): (Tu Lo) Bao Hanh Espoir

43 (57): (Poan Van Kham) Consolation

44 (56): (Poan Van Kham) Dépendance

45 (90): (Phan, de) Truong Nguyén Indépendance

46 (61): (Tu Lo) Bao Hanh Sottise

47 (72): Khong Lo Séréniteé

48 (101): (Anonyme) Les affaires du monde

49 (129): (Nguyén) Y Son Ambition

50 (43): (Mai Tryuc) Vién Chiéu Les secrets de la voie

51 (48): (Vuong Hai Thiém) Chan Khéng, La voie merveilleuse
52 (36-37): (Lam Khu) Hu¢ Sinh Le fondement de la sagesse
53 9): (Phan, de) Truong Nguyén Existence

54 (83): (Nguyén) Giac Hai Prudence

55 (113): (Nguyén) Tri Bao Savoir se contenter

56 (136): (Anonyme) Destins dynastiques

1. EXPLICATIONS ET REFERENCES :

Situation dans I’histoire du bouddhisme sino-vietnamien
Notices biographiques (7-8) a (137)

ANNEXES

Abréviations utilisées
Bibliographie

Index des noms d’auteurs
Liste des textes choisis

184

90

92

94

96

98
100
102
104
106
108
110
113
116
118
120
122
124

128
135

176
178
182





