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Bhagavadgita.

Mély értelmi, fenségesen szép megnyilatkozdsa a valldsos
boleselkedésre bajlé ind szellemnek az «Isteni Enek», a Bha-
garadgitd. E koltemény a Mahdbhdratinak egy epizddja.

A nagy ind hdéskoltemény a maga szdz és néhdny ezer vers-
sorival évek munkdjat rija arra, a ki azt teljességében ismerni
kivinja.*) Hamisitatlan hindu szellem hajtdsa ez oérids fa, mely
lomb, szdraz dg és virdg sajitos vegyuléke.

Egy mare magnum: vallds, boélesészet, jogtudomdiny,
erkolestan, mythologia. Az eredeti legenda szinte elvész a sok
lazdn oOsszefliggd epizéd kozott. Igen helyesen mondja a dén
indolégus, a boldogult SOREXsEN, a ki az els§ nagyobb mono-
graphidt irta réla, hogy ez a koltemény nem csupdn az ind,
hanem az egész vildgirodalom egyik legterjedelmesebb miive.**)

Nyolcz-akkora, mint az Ilias és Odyssea egyutt véve. De
ha valaki egyszer athatolt ezen a rengetegen, elmondhatja, hogy
tiszta képet alkotoit magdnak a kozépkori ind vildgrél. Szinte
beleszédul a nézé az elébe tarulo csoddlatos kép szemlélésébe.

Fantasztikus alaku istenek, aszkétak, szentek, a kik csoda-
tevésben versenyeznek az égiekkel, harczosok, fejedelmek vonul-
nak el el6tte: lég, f6ld bizarr szellemei. Ks kozben hallgatja az
oserd6k mélyén, a nagy rengeteg csendjében elmélkedd boles
remetek istenien tisztult magasroptii életboleseletének orok igaz-

*) Magiban a Mahibhdratiban 100,000 verssorra van szimitva a
koltemény terjedelme. Elkam Satashasrint mdanusesw pratisthitar. Mahdab-
harate an epic poem. (Kalkutta, 1834.) I. kot. 5. 1. 1. 103.)

**} Det vidtloftigste vaerk af den Indiske Literatur og uden tvivl
et af de vidtioftigste, som nogensinde ere fremkomne, er de umdidelige
episk digt Mahabharata. Om Mahidbhdrata’s Stilling i den indiske Literatur.
(Kopenhaga, 1583.) 1. L
l*

AKAD, EKT. A NYELV- E8 BZRPTUD. KORKBOL. XXI. KOT. 5. BZ.



4 KEGL SANDOR.

sagait. A vildg egyik legérdekesebb népének életfelfogasara szor
fényt ez az encyclopsdiaszerti éposz. Az ind gondolatmenetet,
jzlést jobban jellemzé valamit elképzelni is bajos. J6l mondja
ezért Pavorini, hogy mint egy orids szingazdag képben ldatjuk
itt a régi indek egész életét.*) Igazi ind koltemény a Mahdblii-
rata, a hindu szellem minden tulajdonsdgdt feltalaljuk benne.
Szertelenség, formdtlansdg, gazdagsdg jellemzik. Hasonld az ind
épitészethez, mely csak tgy kéjeleg az egymds tetejébe halmozott
diszben, czirdddkban, harmonikns Osszhatdsra, symmetridra igyvet
se vetve.

Fp ilyen e heterogén elemekbsl osszetdkolt, de meégis
impozéns Oridsi méretli héskoltemény. Igazsdg szerint azonban,
mikor a Mahibhiratdrdl, mint époszrél beszélunk, meglelietis
tdg értelemben Lkell ezt az clnevezést vennunk. Egy kolte-
meénynek helyesen alig nevezhetjik, mert egy egész irodalmat
képvisel.

Az alap, melyen ez a nagy épulet felépilt, a mag, mely
koré az idék folyamdn réteg rétegre rakodott, a tulajdonképpeni
Mahdbhdrata, a nagy Bharata-hdbora torténete. A kuruk kirdlyi
hazaban kitor a viszdly. A véres testvérharczban az 6s Kuru
nemzetség, vele a bharatdk csalddja kozel jut a megsemmisi-
léshez.

Itt valdsziniileg torténelmi eseménynyel van dolgunk, bar
a Mahabhdratdn kival nem leljuk ez események nyomdt. Itz
6srégi monda mellé sorakoztak id6vel a vele tobb-kevesebb
Osszefiggésben levé koltemények, mondak, valamint idegen
legendacyklusolk toredékei, melyeknek a Mahdibharatdhoz semmi
koziikk. Az éposz mai alakjdn nem érzik meg egy koltéi kéz
rendez6 munkdja. Sokan dolgoztak rajta szdzadokou #at. Mert
eredetileg, mint az magaban az époszban is el van mondva, a
pauranikdknak nevezett szatdk reczitdltdk és jegyezték fel azt
ujra meg ujra,*¥) természetesen sokat valtoztatva rajta. Keésibb

*) Tutta la vita degli antichi Indiani gli si presenta innanzi agli
ocehi, come in un immenso quadro dalle tinte vivaci ¢ variatissime.
Mahibhirate episodi seelei ¢ trdotti. (Milano, 1902.) Introduzione VII. 1.

**) In the epic itself the Sttas called paurianikas are recognised as
the re-writers and reciters of the epic They probable took the epic legends
and arranged them in order for the popular recitation, which is also
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BHAGAVADGITA. 5

jogdszok, bolesészek, theologusok mindannyian sajit felfogdsuk,
beldtdsuk szerint modositottak, 4t meg dtgyurtdk a szoveget.
Nincs az a philosophiai rendszer, mely nyomot ne hagyott
volna rajta.

Az 9srégi kirdlyok, Liésok eredeti mivoltukbol ki vannak
vetkdztetve. Hidnyzik ndlok az époszi naivsig. Beszédjok didak-
tikus szinezetli. Taldloan mondja ezért Horkins, hogy a Mahd-
bhirata mai alakjaban «less a tale than teaching» (1T'he Great
Epic of India. 368. 1.).

Szénokol, oktat ott mindenki, «az igy szdlt», «igy beszélt»,
emondotta errer siiriin kovetik egymést, ez az osszekotd kapoes.
Mert a Mahdbhdrata lapjain prdomindl a beszéd. WINTERNIVZ,
a leghjabb ind irodalomtorténet irdja szerint, ez kétségtelenil
régies vonds.*) Indidban, mint koztudomdsu, a hadi kaszt mellett
a papi kaszt, a brahmdnok kultivaltdk az irodalmat leginkdbb.
Valldsbolesészeti eszméikkel igyekeztek dt meg dtitatni a nép-
szerii monddkat, a bdrdok (szutdk) énekelte héskolteményeket,
hogy Lkozelebb férkézzenek a nép lelkéhez. Természetes tehat,
hogy az 6 kezdk munkdja olyan szembedtld.

Ez dtalakitasokat azonban jobbdra a fejedelmek szolgdlatd-
ban 4llé hdzi papok, a purohitdk végezték. Ezek kozelebb dllottak
a vildgiakhoz, mint a veddk tudomdnydban ndloknal jdrtasabb
més tudés brahmdnok. De a népre hatni, gondolkoddsa modjdt
tetezésok szerint irdnyitani nem kevésbbé torekedett a kolduld
bardtok, remeték s egyéb aszkétdk serege. S taldn még kozelebb
férk6z6tt a nép szivéhesz.

Tény az, hogy az ember és minden él6 lény irdnti sze-
retettél dradozé szelid aszkéta-koltészet elég gazdagon van kép-
viselve a Makdblhdratiban.**) Az igy beleoltott valldsos elem

recognised when, priests recite the Mahabharata at tho assemmblies of
warriors. Horexins: The great Epic of India. (New-York, 1902.) 369, L

*) Iis ist gewiss ein altertémlicher Zug des Mahdblhirata, dass es
fast durchwegs nur Reden enthilt. Geschichte der indischen ILitteratur.
(Lipese, 1908.) 270. 1.

**) Jlyen példdul a vaddsz és a galambpir meghats térténete
(XI1. 143—9), mely az onfelildozas és vendégszerotet netovibbjat illus-
tralja. «Avtor nasego razszkaza, ugymond IKosszovics, imjel v vidu ob-
jaszniti zsivym primjerom pravila gosztjepriimsztva kak ponimalo jego
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6 KEGL SANDOR.

nagyban névelte a Mahabbarata tiszteletét. Mi a Mahabharata
a hindu embernek, remekul kitlinik az éposz elészavabdl: « Mint
a hogy a vaj a tejtelék Lkozt, a bralman az drja népnél, az
aranjikak a véddikban, a nektdr a gyégyszerek kozott, a tenger
a vizek korében s a tehén minden négylabu 4dllatok Lkozott a
legjobb, ugy legjobb az itikdszdk (epikus torténetek) kozt a Mahda-
Dhdrata. A ki a Mahabharatat egyszer hallotta, az mast tobbé
figyelemremélténak nem taldl. Miként az, a ki a kokila (az indiai
kakuk, koltészetben a. m. fulemile) hangjdat hallotta, nem fogja
kedvelni a varju karogdsit. Minden biint6l, legyen az tettben,
gondolatban, szoban elkovetve, megtisztul az ember, a ki e kol-
teményt hallotta.*)

Lehet-e ennél ékesszélobban dicsérni? A Maldbhdirata
k6161 beesérél szolni nehéz. A Loltemény kompoziezidja sem
egységes. Vannak remek szép Loltol részletei, de sok helyen
szornyen unalmas. Szdmosan ezért az indologusok kozul is, mint
példdul a franczia Hixry Vicror, rettenetesen szdraz olvas-
manvnak tartjak. Henry azt mondja, hogy kegyetlenul egyhanga
koltemény, még kis adagokban olvasva is. Egy-egy szép len-
diletes rész akad itt-ott, megkapd, hangulatos versek, de ezek
vajmi ritkdk.

Az 0rokos jambusok dlmos egyformasdgban sor sor utan,
820 sz0t kovetve. Sehol a rhythmus jolesé valtozata. Egy pdr
820 prozdban jelzi, hogyv ki vette 4t a szdt, ez az egész. Milyen
messze vagvunk a védak lenduletes nyelvezetétsl, gazdag val-
tozatossagatol, a rhythmus szépségétil, tokélyétol, melyet késobb
még tovdbb fejleszt a kozépkor raffindlt koltészete. Mintha a szel-
lemi fejlédés dus korszaka a formaszegénység kora lett volna.*¥)

uesenie drevnikh brihmanov. Legenda ol okhotnikje i czarje golubej.» (Szent-
Pétervar, 1859.) VI. L
*) Navanitam yathidadhno dvipadim brahmano yathi
Aranyakam ca vedebhya Scausadhibhyo’ mytaih yatha.
Mahibhirata. (Kalkutta, 1834.) 1. 10. 1. 1. 256.

**) Que nous sommes loin de la fougue et de la variété lyriques du
Véda, de la richesse rhythmique que développera plus tard la poésie
raffinée du moyen 4dge! Il semblerait que l'ige de Vopulence effrenée du
développement eut été celui de la pauvreté de ses formes. Les Littératures
de UInde. (Paris, 1004,) 129, 1.
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BHAGAVADGITA. 7
N

Tény az, hogy a nyugati laikus olvasé bizony belefdrad,
mig a sok ezer sloka végére eljut. De kozbe-kdzbe mindenesetre
a valodi ihletett koltészetnek nem egy tde zold odzisdra bukkan.
Lehetetlen, hogy a ki ért a koltészethez, ez dltal ne érezné
magat teljesen kdrpotolva.

Természetesen akadhat elég olvaso, kit a sok kitérés kel-
lemetlentl érint, szépérzékét bantja a laza Osszefiggés az egyes
reszek kozt, melyeket némelykor csak egy hajszdl tart ossze.
A hindu nem torédik vele, ha érdekesek ezek a digressidk.
Olyan 6 e tekintetben, mint nyugat népei kozt az angol, ndla
is a «food for thought» a f6. A tartalom, az isteni megnyilat-
kozds a lényeges. A Mahdbhdratdt csoddlta a brahman, a ksatrija,
csoddlta a nép és csoddlja azt a hindu napjainkban is.

A Mahdbhdratit és a Rdmdjdndt ismerik a hinduk valldsos
tartalmuk kedveért, de sokan csak egy bizonyos fokig. Mert
taldlkoznak kilémben egészen miivelt fiatal hinduk, kik e kolte-
mények igazi tartalméval, a részleteket értve, nincsenek tisztd-
ban. Pedig a hit nem hidnyzik bennok, 6k is tisztelettel veszik
kezokbe e konyvet, de mar faradsagot nem vesznek magoknak
azt elejét6l végig olvasni.

Mind a két éposz le van forditva mdr angolra és a neve-
zetesebb indiai él6 nyelvekre.*)

De ha egyes epizédok kikerilték is figyelmdket, nagy vond-
sokban ismeri minden hindu a tartalmukat. A brahmédnok be-
jarjak a vidéket és elreczitdljdk a szent kolteményeket a népnek.
Osszegy(il a nagy hallgatésdg: férfi, nd, gyermek és hallgatja
dhitattal, mint olvassa a szent szanszkrit verseket a brabhmédn
¢és varja ifju és Oreg, mig a szent sorok magyardzdsdra keriil
a Bor.

Gyakori eset, hogy ilyen felolvasisokat nagy szertartdsok,
vallasos formalitdsok Lkiséretében tartjdk meg. Nap-nap utdn
osszegylil a tomeg, visszafojtott lélekzettel, soha nem lankadé

*) Az egyediili teljes angol forditisa a Mahibhdratinak, o lelkes
hindu tudés Pratar CsaNDRA Ras nagy munkdja. (Kalkutta, 1886—96),
7 kot., mely préziban adja a nagy époszt, nem egészon megbizhatd. V. 6t
Dewssen Vier philosophische Tewte des Mahdbhdratam. (Lipese, 1906.) Vorwor.
VIIIL 1. Ugyanezt mondhatni Manmatha Dutt megjelensében 16v6, szintén
prizai angol interpretatiéjarol.
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8 KEGL SANDOR.

érdeklédéssel hallgatni a régi torténeteket s a bel6lik lesziirt
mordlt, melyet a pandit bolesesége nyujt épulésikre. Ez igy
volt régente is. A nagy éposz utolsé konyvében szo6 van a kol-
temény reczitdlasdrol. Ez a felolvasds rendszerint négy hénapig
tartott. A felolvaso papot vdcaka vagy pathakanak nevezték.?!)
India sok milli6 lakosa még most is régi époszaibol veszi kove-
tendé mintaképeit.?) Es ha elgondoljuk, hogy India kétszéz
millié lakosdnak mit jelent ez a konyv, fokozott érdeklédéssel
veszszik kezlinkbe a nagy éposz hatalmas koteteit.

A kules az, mely felnyitja el6ttink egy régi kultarnép
egész bensé lelki vildgdt. Egy konyv, mely sok szdzadon at
tanitott, szérakoztatott, vigasztalt egy nagy népet, egy Oridsi mi,
melynek minden szava szinarany igazsdg a hindu olvasonak
ma is. Legtobb joggal mondhatjuk ezt a Bhagavadgitardl, az
oIsteni Enek»-r6l, melynél szentebb részlete nincsen a nagy
héskolteménynek., Ez a legkedveltebb és leghiresebb. Akad akar-
hdny ember Indidban, a ki minden sorit betéve tudja. Szent
konyve a Bhagavata szektdnak, de szivesen veszi kezébe minden
hindu az dhitat oraiban.

Avantivarmdnrél, a kasmiri kirdlyrol beszéli a torténetirod
(Kalhana a Rddsa tarangini szerzdje), hogy haldla érdjdban fel-
olvastatta maginak az egész «Isteni Eneket» és nyugodtan hajta
fejét az 6rok nyugalomra. De nem 6 volt az egyedili, a ki vég-
perczeiben vigaszt meritett bel6le.®) Tulzds nélkil dllithatni, hogy
ez Indidban a legtobbet olvasott szdnszkrit konyv. Elgszor
1809-ben jelent meg nyomtatisban Kalkuttdban, azéta nem
mulik el év, hogy Gjabb meg ujabb kiaddst ne érne. A picziny
gyémant kiadastol a hatalmas folidig mindenféle alakban kap-
haté. Forditdsainak, kommentarainak szdma légio.

Ardsuna és Krisna hires pdrbeszéde a Bhagyavadgita.

Yy Hoekins: The Great Epic of India. (New-York, 1902.) 363—4. 1.

?) To this day a considerable proportion of the people of India
order much of their lives upon the models supplied by their venerable
epics. CavpBELL OMaN: The Great indian Epics. (London, 1899.) Y. L

3) Az 1865-ban elhunyt JaeecaNard SUNKERSETTrS] mondja GarcIN
pE Tassy: «Lorsqu'il se sentit prés de sa fin, il voulut quon lat en sa
présence le Bhagavat guitav. La langue et la littcrature hindoustanies
(Paris 1874) 301. L
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BHAGAVADGITA. 9

A Maldbhdratdban van tébb ilyen valldsos boleseleti parbeszéd ;
szépségre és tartalomra nézve azonban egy sem mérkdzik vele.

A Bhagavadgitd theista irdnyu koltemény. Maginak Visnu
istennek ajkair6l hangzanak a szent igék. Visnu egy hds képé-
ben szillott a foldre; Vismwe magasztos tanokat hirdet, szeretetet,
onmegaddst és kotelességtuddast kovetel a hivétsl

Az istenféid embernek viszont jutalmul oOrck életet iger;
egyesiilést, egybeolvaddst a legfébb lénynyel.

De a theista felfogds kordnt sines talsalyban a Gitdban.
A koltemény mai alakjiban at meg 4t van széve a pantheista
eszmékkel. Majd ugy dllitja elénk magat Kjisna, mint egyediili
Urat, a ki az egész foldet, mennyet teremtette minden ¢él6
lénynyel egyiitt; majd meg a véddnta tanait nyilatkoztatja ki a
kozmikus illuziét (muaya) s az ember legf6bb czéljanak mondja
lerazni a fold salakjat s az élet csalé 1illazidjat messze dobva
magatél, Brahmannd lenni. Ilyen helyein a Bhagavadgité a
neutrilis elvont fogalmat képezé Brahmant jelenti ki legf6bbnek.

Ez a ket tan pdarhuzamosan halad egymds mellett, az egyik
sem jut a mdsik rovasdra talsalyra. Gyakran szorosan egymas
nyomiba lépnek. Neha egy-egy vékonyka fonal tartja Gket Ossze.
A pantheista eszmék nem vonnak le a theista eszmék értékébol
s a theismus nem érvényesil a pantheismus kdrdra.

Nem mondatik egyikrél sem, hogy magasabb esoterikus
hitelveket tartalmazna. Sehol sincsen dllitva, mintha a theismus
lenne a lépesd, mely a tudas csarnokdba, az igazsig templo-
méaba vezet, melyet a véddnta pantheismusa emelt. Ez az ellent-
mondds sok vitira adott mar alkalmat. Azzal is szoktdak azt
megfejteni, hogy a Gitaban azért nem talalunk egységes rend-
gzert, mert azt egy kolté irta, kinek szelleme mindenfele eszme
el6tt tarva volt.*) Szomjasan szivta magaba kora bolesészeti

*) fgy gondolkozott mir HumsoLpT ViLmos. Es ist ein Weiser, der
aus der Fiille und Begeistorung seiner Erkenntniss und seines Gefiihls
gpricht, nicht ein durch eine Schule geiibter Philosoph, der seinen Stoff
nach ciner bestimmten Methode vertheilt, und an dem Faden einor kunst-
vollen Ideenverkettung zu den letzten Siitzen seiner Lehrc gelangt.
Diese entfaltet sich vielmechr, wie der Organismus der Natur selbst.
Ucber dic unter dem Namen Bhayavad-Giti bekannte FEpisode des Mahdb-
hdrata. (Berl, 1826.) 46. 1.
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10 KEGL SANDOR.

eszmeit, de nem valogatta, rendezte 6ket. Ez lenne az ellent-
mondasok oka.

De ez téves kovetkeztetés. A Bhagavadgita szerzéje koltol
Lieviletében nem hagyta elragadtatni magat.

Az upanisddokbol szorol-széra teljes verssorok vannak dt-
véve. Gyakran csak azért, hogy egv mar elobb tobbszor emlitett
dolgot megismételjen velok. A harom guna: a szattva, radsasz
és tamasz Dbefolydsdt valddi ind pedantéridval systematizalja.
Ezt kolté nem irta az ihlet extdzisiban.

Ez azonban nem azt jelenti, hogy kolt6i lendillet hijén
volna. Van a szerz6ben, akdrki volt is. lelkesiilés, hév és eré.
Mindent osszevetve, arra a conclusiéra jutunk, hogy a Bhagavad-
gitat tankolteménynek kell tekintentink, melynek czéljaul bizonyos
valldsboleseleti eszmék terjesztését, népszeriisitését tlizte ki a
szerzd.

Elesik tehdt a mentség, mintha a koltemény a kolts lelké-
b6l spontdn el6tord forrds lenne s a gondolatok drjatdl elragadt
kolts figyelmét elkerulték volna a benne rejld ellentmondasok.

Azt is lehetne felhozni, hogy a szemelyes isten Krisna-
Visnu szajiba adott tanok egy része késébbi keleti s ecsak
utélagosan lett a koltemény szovegébe betoldva.

Mondhatnék, hogy az ind nem litta a pantheismust és a
theismust elvdlaszté rt és nem taldlta a Lkettét olyan ellen-
tétesnek.

Hiszen a nagy éposz mis részeiben is eljon, hogy Krisna,
illetbleg Visnu, kinek az el6bLi megtestesilése a vilaglélekkel
azonosittatik. Ha ez igy lenne, akkor osztozhatott volna e meg-
gy6z6désben az «Isteni Enek» irdja is.

Lehetett volna az 6 hite is theistikus és pantheistikus
elemekbdl osszetéve. Csak az a baj, liogy egy korulmény lehe-
tetlenné teszi e konnyld megfejtést.

A Krisna és a Brahman identifikaldsa kés6bbi keletti a
Bhagavadgitd eredeti alakjanal. Pedig a Gitd még mai szerke-
zetében is a Malabhidrata régibh alkatrészeihez tartozik. GaArBE
ugy okoskodik, hogy ez az azonositdsa Krisndnak a vildg-
szellemmel, illetéleg Brahmannal, a kés6bbi atdolgozdé terhére
rovand6. A koltemény eredeti szerkesztésében még mint indi-
viduum és hatdrozottan isteni személviség lép {61 Krisna s
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BHAGAVADGITA. 11

csak késébb vilik elvont neutralis Brakman-né. Ez az dtvéltozds
az utobb eszkozolt modositds eredménye, midén a szdveget a
védinta szellemében dtdolgoztdak. Ha Krisna atalakuldsat figye-
lemmel kisérjuk, latjuk, hogy az istenitett hiés nem egyszerre
érte el a legmagasabb fokot. Elészor félisten volt s csak aztan
lett bel6le fokrol-fokra emelkedve az egyediili, mindent uralé
istenség.

Néha mint két kulombozé személy van a Gitaban Krisna
és Brahman egymds mellé allitva. fgy a VIII-ik énekben, mikor
Ardsuna kérdezi: «ki a Brahman», nem azt mondja neki Krisna,
hogy az én vagyok, hanem «a Brahmen a nem mulandé leg-
fé6bb (aksaram Brahma paramam ).»

A XVIII-ik, vagyis utolso énekben arra tanitja Krisna
Ardsundt, hogy milyen médon juthat el a tokéletes ember
Braliman-hoz. Itt tehdt, ugy ldtszik, még nincs azonositva
Brahman Krisnaval. Csak a kovetkez6 sorokban szerepel Krisna,
mint a legfébb istenség. kihez megy az isteni szerelemmel 6t
szeretd, 6t imado hivé, ha megszabadul a haldlban porhiivelyétol.

A régi kolteményben GarBr vélemenye szerint a Szankhja-
joga bolesészetre timaszkodd krisnaizmus volt az alapdogma
és csak a kés6bbi betolddsok vitték bele a véddanta philosophidt.’)

DxrusskN, a véddnta-bolesészet nagy ismerbje ellenkezdleg
a véddnta-philosoplidt véli az «Isteni Enek» eredeti doetringja-
nak. Olyan atmeneti boélecsészeti rendszer ez, — igy fejezi ki
magat, --- mely hidat képez a véddnta idealismusdtsl a klasszi-
kus Szankhja realismusdig.?)

Mi GarBe véleményét osztjuk és WiNTeRNITZCZE] egvutt
meggy6ziknek ismerjik el a Szankbja-bolesészet speczialistdjd-
nak érveit.?)

1) Kurz gesagt: in dem alten Gedichte wird der durch Simkhya-
Joga philosophisch fundierte Krsunaismus verkiindigt, in den Zutaten
wird Vedinta-Ihilosophie gelehrt. Die Bhagavadyitd. (Lipese, 1905.) 14,1,

2} In welchem sich der Uebergang von dem Idealismus des Vedanta
zu der realistischen Denkweise des klassischen Sifikhyam vor unseren
Augen vollzieht. Vier philosophische Texte des Mahdbhiratam. (Lipese, 1906.)
Vorrede VI. 1.

3) Was zuniichst die Bhagavadgiti betrifft, so muss ich gestelen,
dass mich GarsE vollig iberzeugt hat, dass dieses Werk seiner ganzen
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12 KEGL SANDOR.

Oly nagy helyet foglal el a Szankhja-bolesészet a Gitiban,
hogy merd lehetetlenség arra csak gondolnunk is, hogy az
kés6bbi betoldas eredménye lehetne,

Alig van éneke a Bhagavadgitdnak, hol a szankbja-tan
nyomaira ne taldlndnk. Nagy részletességgel vannak példdul a
gundk ismertetve. Lépten-nyomon taldlkozunk a Szankhja-philo-
sophia mtiszavaival: buddhi, ahamkdra, manas, prakrti, igaz,
hogy tobb helyen a kozonséges nyelvhaszndlatnak megfeleld
értelemben.

fgy prakrti nem mindenutt fordithato 6sanyagnak, sok
helyen, mint az az Osszefuggésbdl kivildglik, természetnek kell
azt magyardznunk. fgy a ITI. ének 33-ik sordban: «Sajit ter-
mészetének megfelelleg cselekszik a boles is. A természetet
kovetik a lények, mit haszndl a visszatartds, a kényszer?»')

Tiyen hely tovdbbd a VII-ik ének kezdete (4—5 sor), hol
természetének kulonféle alakjaira oktatja Ardsunat Krisna.®)

Az «Isteni Enek» tészerepléi, mint mar mondva volt,
Ardsuna és Krisna. Krisndban az ember egyesul az istennel.
BEs ez tagadhatatlanul keresztényies vonds. A nagy Visnu meg-
testestilése valdsdgos isten-ember. Istenitett hos-e, vagy ember-
alakot 0ltott istenség? Melyik benne az eredeti: az isten-e, vagy
az ember? Ez még megoldatlan kérdés. Garsg, a Gita legajabb
német forditdja, abban a véleményben van, hogy Krisna torté-
nelmi alak. Husbol, vérbél valé ember volt, akar csak Buddha.
Szillei Vaszudéva és Dévdki sem voltak mythologiai személyek.?)

Stinarr Krisndt, mint Gorama Buddhdt tisztdn mythologiai
személynek tekinti, afféle népszeriisitett «aygni aimosphériquer
az, ki soha sem élt a foldon.

Barra, a jeles franczia indoldgus is ezt a nézetet vitatja.

Anlage nach ein theistisches Gedicht ist, in welches die pantheistischen
Stellen spiter eingeschoben sind. Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes. (1907.) 196, 1.

1) Sadrsam cestate svasyah prakrter jhidnavin api

Prakyrthin yanti bhitini nigrahah ki karisyati.

Bhagavadgitd. II1. 33.

%) Bhagavadyitd. VII. 4—3.

3 Krsna ist also ebenso wie Buddha ein wirklicher Mensch gewesen.
Die Bhagavadgitd. 23. 1
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Szerinte Krisna eredetileg nem egyéb mythologiai alakndl. A nap,
ég, tlz, vihar és villdm mythosainak lenne a személyesitéje, bar
neve nem igen illik ehhez; a Arisna sz6 ugyanis feketét jelent. b
Az amerikal szdnszkritista Horkins, ki a legkimerit6bb
nionographidt irta a Mahdbhdratirél, Krisndt anthropomorphi-
zalt istennek nevezi. Szerinte az emberi vondsck, melyek oly
nagy szerepet jatszanak a késébbi Krisna-mythosban, mind mo-
dern eredetiiek. Az époszban 6 els§ sorban mindig csak isten.?)
A Kvrisma cultus és a bibliai torténetek kozt kétségkivul
vannak bizonyos hasonlatossdigok.?) Ezek azonban, mint Hopkins
helyesen megjegyzi, csak o purdndk és m#s ujabb ind miivek-
ben talalhatok. Bizonyara keresztény forrasokbdl vannak dtvéve.
A hatodik vagy a letedik szdzad folyamdn egyes hittériték tani-
tdsaibol meritették ezeket az ind irck. Valészini, dgvmond
Horxaxs, hogy ez a Sildditja uralkoddsa alatt térténhetett. Mert
ez a vaisja kasztbeli uralkodé szivesen ldtta udvardndl a szyr
keresztényeket.
Erdekes Ardsuna és Krisna egymashoz vals viszonya.
A kettd, ember és isten, elvilaszthatatlan egységet ldatszik képezni.
Ijgyszc’)]vé.n, egybeolvad a két alak. Egvik kiegésziti a mdsikat.
«Krisna és Ardsuna egy lényeg Létfelé osztvar (Visude-
vdrjundu virdu sattvam ekam dvidhda krtam Mahdbhirata V. 49, 200,
A Bhagavadgitd X-ik énekében Krisna 1gy 8201 : « Vaszudéva
vagyok én a Vrisni (egyik 6se Krisndnak) ivadékok, a pandufiak
kozott meg Ardsuna.»?)

1) Considéré dans ses origines naturalistes, Krishna est une figure
complexe, en laquelle sont venus se fondre des mythes du feu, de I’éclair,
de l'orage et, en dépit de son nom (Krishna signifie le Noir) du ciel et
du soleil. Religions de U'Inde. (Paris, 1879.) 100 -3. 1.

3) In Krishna's case the tricky vulgar human side is a latter
aspeet, which comes to light most prominently in the Genealogy of
Vishnu and in the Vishnu Purana, modern works which contrast strongly
in this regard with the older epic where Krishna however he tricks is
always first the god. The Reliyions of India. (Boston, 1894.) 467. 1.

3) «Ob dieser christliche Einfluss schon darin zu sehen ist, dass
Krsna als eine Inkarnation Visnu’s erssheint, wie in der Bhagavadgita,
ist schon wenig sicherr. Winpiscn: Buddhd’s Gehwt und die Lehre von
der Seclenwanderung (Lipese 1908) 34, 1.

#)  Vrpspiniim: Viasudevo' smi pandavinim Dhanamjayal.
Bhagavadgiti. X. 37.
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14 KEEGL SANDOUR.

Ardsundt és Krisndt egyutt tisztelik. Nevoket is egybe-
kapesoljak, hol kettés szamba teve Krisna nevét Arsndu, hol
meg dvandva Osszetételben Krsndrjundu, Visudevdrjundu.

A Mahdbhidrata 1II-ik konyvében, hol Ardsuna, mint a
legf6bl istent magasztalja Krisndit, ez viszont énmagédval azonos-
nak mondja 6t. Krisna olyan, mint Ardsuna, a ki az egyiknek
hive, az a madsiknak is, a ki az egyiknek ellensége, az hasonlokép
ellenfele a mdsiknak is. Nines semmi killombség a ketté kozott.")

Kulomben Ardsuna is csaknem isten. Az époszban ugy
szerepel, mint Indra isten megtestesiilése egy hés alakjaban.®)
Mint Indra, az istenek kirdlya a természeti eriket. tgy gyézi le
6 a gonosz démonokat. Szoros viszonyban 4ll az istenek kirdlyd-
lioz, nem hidba Indre fia. O a héskoltemény igazi isteni hése.
Mint Indre incarnatiéja isten, mint Vritra legyéz6jenek ieg-
testestilése hos.®)

Ardsuna a brahmana szerint Indra isten titkos neve
(quhyain ndima).®)

Voltak, a kik Arisna és Ardsuna viszonyat, a két nev
etymologidjara tdmaszkodva (Krisna a. m. fekete, Ardsuna a. m.
fehiér) a természeti jelenségek hitregéjével hoztak kapesolatba,

1} Tusnimdsittatah Piarthamityuvica Jandrddanal

Mamaiva tvaih tavaivihaih ye madiyastavaiva te
Sastvain dvesti sa mdih dvesti yastvimanu sa mimanu
Narastvamasi durddharss Harirndrdyano hyaham

Kile lokamimam priptin Naraniriyandvrsi

Ananyah Partha mattastvam tvattaseihar tathaiva ca
Navayorantaraih sakyai vedituih Bharatarsabha.

The Mahdbhdrata an epic poemn. (Xalkutta, 1834.) I. 427. 1. 1IL 505.

2) Arjuna ist die heroische Verkorperung Indra’s schlechthin. Arjuna
iibernimmt in der epischen Sage die Rolle des siegreichen Kimpfers,
welche in dem vedischen Mythus dem Indra zufillt, Dannmaxx: Mahab-
harata-Studien 1. Genesis des Mahabhirata. (Berlin, 1899.) 233, 1.

3) And in the Indian epic the myth either still retains the sam
form, or else Indra is represented by a human hero, Arjuna, an in-
carnation of himself, who makes short work of the giant, and the kings
who pass for the incarnations of the latter. WeBer: The History of
Indian l.iterature. (Lond. 1882)) 37, L

#} Ugyanott 115. 1. Arjuna, the god-born man, to whom Krishna
reveals the Divine Song, is himself god. Hopxins: The Reliions of
India. 361. L
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BHAGAVADGITA. 15

allegorikusan magyardzva a két nevet. GarRBE nem baritja az
ilyen allegorizdlé magyarizatnak. «Aber solche, — ugymond,

auf der Etymologie von Namen beruhende Eindriicke haben
schon gar zu oft in die Irre gefihrt» (Die Bhagavadgiti 27. 1.).

A régibb kutatok sordbél LasseNn az emlitett mddon
Ardsundt a vildgosabb, Arisndt a sotétebb boérit drja nép kép-
viseldjének tartotta. Ennek azonban ellentmond az a tényillds,
hogy a Mahdbhdratdban tobb lhelyen, mint szépen kimutatta
Horrins, sotétszintinek mondjik Ardsundt (The Great Epic of
India. New-York, 1902. 383. 1)

Semmi sem oly nehéz, mint egy régi ind kdltemény kelet-
kezésének idejét csak hozzavetleges pontossiggal is megdlla-
pitani. Tortenelmi adatok tébbnyire nem dllanak a kutaté ren-
delkezésére. Az ind chronologia maga is rendkivil ingadozé
alapon nyugszik. Torténelmi érzék teljesen hianyzik az indeknél,
Legismertebb irdik kordt se jegyezték fel.

Torténelem a sz6 kozonséges értelmében, mondja egy
helyen M{CrLER Miksa, esaknem ismeretien az ind irodalomban.¥)

Sem magdanak a Mahdbhirata eredeti alaplegenddjdnak,
gsem az egyes epizédoknak kordt nem {udhatjuk. Annyi valo-
szinlinek ldtszik, hogy a Kr. e. IV-ik szazadban mdr letezett egy
ilyen czimli héskoltemény.

Annyi dtalakitdson ment 4t ez a nagy éposz s annyi benne
az ujabbkori betoldds, hogy nemesak minden egyes részénelk,
hanemm WINTERNITZ szerint minden egyes verssoranak korat
kulon-kulon kell meghatdroznunk.*¥)

Nines tehdt semmi kilonos abban, hogy a Bhagavadyitd
kordt is csak tobb-kevesebb valdsziniiséggel lehet megallapitaui.
Szent Lkonyviuk Osrégiségét akarjdk mindendron bebizonyitani
az indek.

A jeles hindu tudés, Kasinitn Trimsaxk Tenang, ki a
«Sacred books of the East» szdmdra kitting angol prézai fordi-

*) It has become quite a literary common place that history in
the ordinary sense of the word is almost unknown in Indian literature.
(HisBERT: Lectures. 131, 1.)

**} Dass in Wirklichkeit das Alter eines jeden Stiickes des Mahab-
harata, ja eines jedeu einzelnen Verses fir sich bestimmt werden muss.
Geschichte der indischen Litteratur. 399. L
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16 KEGL SANDOR.

tdsdt adta a Gitanak, miivének el6szavaban azt dllitja, hogy a
kolteménynek régibbnek kell lennie az iddszamitdsunk el6tti
harmadik szdzadndl, bar jelenleg még nem lehet megmondani,
hogy mennyivel.")

Szerinte a Bhagavadgiti régibb, mint Apaszéamba Dharma
szatrija, melyrél pedic Bimrier utin tudjuk, hogy a Kr. e.
4—5-ik szdzadbol vald.

Ha ez igy lenne, akkor az idészdmitisunk el6tti otodik
szdzadba kellene helyezniink az «Isteni Enek» keletkezését. Ezt
ag dllitdsat Trranenak a hires AMahdlhdrata epizédnak korérdl
az europal szakemberek nem vették komolyan.

BorrruiNek sorra megezafolta mdr a hindu tudés érveit.
Garse szerint TruaNg, mint hindu ember, itt elfogultan itél:
«Fir Telang ist es, — Ggymond. — wie fir jeden Hindu, auch
den aufgeklarten ein Herzensbedurfnis, an etn so hohes Alter
der Bhagavadgita zu glauben. Und wo derartige Bedurfnisse
michtig sind, hort bekanntlich die Krltik auf.» (Die Bhagavad-
gitd 57. 1.)

Igen megneheziti a Gitd kordnak megéllapitdsit az a
korulmény, hogy Kiripisza az egyedili ind ird, ki a Gitdrdl
emlitést tesz.

A Kumirasambhava egy helyén (VI. 67), hol Angirdsz igy
sz0l a Himaldjdhoz: «Helyesen mondanak téged a bolesek
Visnu-nak hegyalakban.»?) Itt, mint azt a szdnszkrit commentator
MarriniTHa is felismerte,®) nyilvanvald ezélzis van a Bhagavad-
gitd X, énekének 25. sordra. «Az dldozatok kozott én vagyok
az imadldozat, a hegységek Lozt meg a Himaldja.»%)

1) We may also 1 think, lay it down as more than probable, that
the latest date at which the Gitd can liave been composed, must be earlier
than the third century B. C. though it is altogether impossible to say at
present how much earlier. Bhagavadyiti. Introd. 34. 1.

?) Sthine tvam sthivaritmiiin Vishum dhur manisinal.

3} Sthavarinmin Himdlaya' iti Gitdvacanat.
The Rumdrasambhava of Kilidisa 11l (Bombay, 1893.) ed. by Kdsinith
Pandurany Parab. 118. 1. VI. 67.

#) Jajiianfrh japayajfio’ smi sthivardniih Himalaya.
Bhagavadyitd. X. 25.
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A Giti tehdt mar megvolt a nagy ind drdmair6 kordban,
az idészdmitdsunk szerinti V-ik szdzadban.?)

Elég kilonésen a régibb irdk kozil, kik a Bhagavadygitd-
val behatéan foglalkoztak. CocxpurN THOMSON ugy beszél az
«Isteni Enek» szerzéjérsl, mint KiLipisza valészint kortdirsdrol.
«Kiripiszinak és a mi irénknak, ugy latszik, a miivelédésnek
ugyanabban az iskoldjaban kellett neveltetnie és ugyanannak a
nemzeti izlésnek emldin taplaltatnia (?). Nagyon lehetséges, hogy
a mi kolténk ama nagy elmék, bolesészek, tuddsok, kolték,
dramairék és humoristdk tomege kozt mozgott, kik Vikrdmdditja
tronja koré gyiltek, mint a hogy a fényesebb nap koral forog-
nak a fényes bolygdk.»?)

Nyelvi szempontb6l sem lehet azonban ebbe a korba
helyezniink a Gitd utolsdé redactiojat. Itt TerLancenak kell igazat
adnunk, ki nyomés érveket hoz fel a mellett, hogy a koltemény
nem keletkezhetett a negyedik vagy 6todik szdzadban.

A Bhagavadgitd nyelvezete nem mesterkélt, feleziczomadzott,
hanem vildgos, egyszerti, régies zamatu. Nem bévelkedik keresett
hasonlatokban, koltéi képekben. Az ind klasszikus koltészet és
a Gitd nyelve kozotti kilombség szemmelldthats. Nem kedveli
a hosszi Osszetételeket, melyeket ugy szeretnek az ind mi-
koltészet iroi.

Bina, Danpin, K{ripisza, mind sokkal keresettebb, gon-
dosan ecsiszolt stilusban irtak.?)

1) Aus anderen Werken Kalidasas ergiebt sich ihm (t. i. Kielhorn-
nak) als die Periode Kalidasas dic Regierungszeit des Guptakaisers
Skandagupta, 452-—480, der ja auch den Namen Vikramaditya fiihrte,
Kremn: Indologie Z. D. M. G. 58. (Lipese, 1904.) 290. 1. Valamivel elébbre
teszi a koltd idejét Brocu: «Ich glaube also kaum fehll zu gchen wenn
ich sage: Kalidasa lebte am Hofe Candragupta II. dessen Inschriften von
401 bis 402 n. Chr. datiert sind.» (Die Zeit Kalidasas. Zeitschrift der 1.
M. G 66. kot. [Lipese 1908.] 672. 1)

?) Kalidésa and our author must have been bred in the same
school of civilization and nurtured in the same lap of mnational taste.
It is quite possible that our poet may have moved among those great-
minds, those philosophers and men of science, those poets, dramatists,
and wits, who thronged, as we know, round the throne of Vikramaditya,
as bright planets round a brighter sun. The Bhagavad-Gitd. (Hertford, 1855.)
Introd. 114. 1.

3) The contrast there presonted with what is called the classical

AKAD, ELT. A NYELV- K8 BZEPTUD. KOREBOL. XXI. XOT O Az, 2



18 KEGL SANDOR.

Kilonosen Kiripisza utdn jottek divatba az olvaséra nézve
oly fdraszté Oridsi szddsszetételek. «Till in latter writings, —
igy fejezi ki magat kissé drasztikusan Ternane, — it may be
said almost to have gone made» (Introd. 13. 1)

Ugvanezt mondhatui a lkeresztény id6szamitdsunk elsd
szdzadaibél fennmaradt ind feliratok irdlydrél. A Gitd, annyi
bizonyos, joval megeldzte az ugynevezett klasszikus szdnszkrit
irodalom kordt. De logy hdny szdzaddal, azt biztosan meg-
hatdrozni képtelenség a mai forrdsok mellett.

J61 mondja Garer: «Ich furebte, dass hier tberhaupt
nicht Gewissheit, sondern nur Walirscheinlichkeit zu gewinnen
istr. (Die Bhagavadgité 58. 1.)

A Gitd legrégibb részeinek keletkezését a Kr. e. mdsodik
szgzadba teszi Garer, mert ez volt az a kor, mikor a krisnaismus
szellemében ujra dtdolgoztak didaktikus irdnyban a nagy éposz
szovegét. Hoprins véleménye az, hogy ez a kor a Kr. e. Il-ik
szdzadtol az idészamitdsunk II-ik szdzaddig terjed.*)

Ebben a korban kellett irédnia az «Isteni Iineknek.»

«Nach meiner Ansicht — igy oOsszegezi kovetkeztetéseit
GarBe — stammt also die urspriingliche Gita aus der ersten
Hilfte des 2. Jahrhunderts vor Chr. und die Umarbeitung des
Gedichtes aus dem 2. Jahrbhundert nach Chr.» (Die Bhagyavad-
gitd 64. 1)

Mésok a hires szdnszkritista WEeBERrel egvitt a harmadik
szézad termékének mondjdk mai alakjaban a Bhagavadgitdt.

Az eredeti szbveg visszadllitdsa koril GarBr szerzett leg-
tobb érdemet. Ez természetesen soha sem lehet egészen biztos.
Minden attol figg, melyik bolesészeti rendszert tartja valaki a
Gita eredeti doctrindjanak. Ha a Szankhjat, akkor a véddnta és
mimdamsza tanokat tartalmazd részek a betolddsok, ha a védanta
az eredeti bolesészeti rendszer, akkor meg az ellenkez6 eset
all elé.

A Gita 700 verssorabol 170 sort, vagy ha a koéltemeény
kezdetére és végeére esd 24 sort levonjuk, 146 sort tart ilyen

literature, as represented by Bina or Dandin, or even Kailidisa, is most
striking. The Bhagavadgiti. (Introd. 13. 1.
*) The Great Epic of India. (New-York, 1902.) 398. 1.
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BHAGAVADGITA. 19

késébbi betolddsnak GarBe. Ez tehbdét valamivel tobb, mint egy
otode az egész kolteménynek. Véglegesnek ezt a kiselejtezést a
sajat szempontjdibol sem tartja Gamrse, mert lehetnek ott még
mds betoldott részek is. «Sie als unecht zu erkennen aber - -
igy fejezi ki magdt — felilen die Handhaben und auf blosse
Vermutungen mochte ich mich nicht einlassen.» (Die Bhagavad-
gita 17. 1)

A Dbhdgavata vallds kialakuldsdt hiven tikrozi vissza a
szekta szent konyve, a Gitd. Nem ecsupdn a vallisos érzelem
jegyében sziletett e szekta. A philosophianak ép annyi koze
van lozzd, mint a valldsos érzésnek. Altaldban az ind ember
szereti hitét bolcsészettel Lkeverni. Legkivdlt a hadi kaszt jel-
lemz6 vonféisa ez a speculativ szellem. E kaszt befolydsanak
tudhaté be, hogy a bhdgarvata valldshbolesészeti alapokra van
feltetve.

Két philosophiai rendszer: a Szdnkhja és a Joga szolgdl-
tatta hozzd az anyagot. Legrégibb alakjaban népszer(i monotheis-
mus volt a bhdgavata vallds. Alapitojat Krisna Vaszudérit, csak
kés6blh istenitették a hivék.

A Dhidgavata vallds valészintileg a Kr. e. III ik szdzadban,
vagy valamivel elobb vette kezdetét és nem mint tobben 4lli-
tottdk, az ind kozépkorban. Garmr szerint mdr akkor meglettek
volna benne a Szdnkija-joga rendszer tanai.

Midén a bhdgavata vallast elemeire bontjuk, a legnagyobb
elévigyazattal kell a Gitd eszmekorébe lépnunk. Olyan 6ssze-vissza
van keverve a sokszor 4t meg Atformdlt bhdgavata vallas a
Szankhja-joga és részben a véddnta tanaival, hogy teljes képet
nyerendé a benne foglalt tanokrél, sorra kell venniink azokat.

Az els6 az isten fogalma. Az isten dntudatos, 6rék, minden-
bato lény. Létenésének nincs kezdete, nines vége. O a vilig
mindenhat6 ura.

Nem azonos a minden teremtmények szellemével, a hal-
hatatlan orokké valé Atmannal. Az anyagtdl szintigy tokéletesen
kilon 4ll. O tehat magasabl), fenségesebb értelemben vett
Atmsdn-ja (szelleme) a mindenségnek. Ne hagyjuk magunkat
megtévesztetni az dltal, hogy némely helyen az mondatik réla,
hogy istennek kettGs a termeészete. A szellemi, mely fenntartja
a vildgot, és az anyagi, melyet a Szdnkhja-bolesészet szerint
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«prakritthoz tartoz6 elemek képeznek». Ez elemek: a fold. a
viz, a tfiz, a szél, a levegd (az ether), a lélek (manas a. m.
bens6 érzék), az ész (budhi, belitds, szellem, ész, bolcseség) és
az ontudat') (a¢hamkdra a. m. én csindld).

«¥ nyolez elemre oszlik az én természetem (az anyagi
természetet érti). Ez az alacsonyabb természetem, tudd meg,
hatalmas kara, hogy van nekem egy mdsik, ennél fens6bb ter-
mészetem is: az €16 lélek, mely a vildgnak fenntartdja.

Ertsd meg, hogy ebbél a kettobsl ered minden 616 lény.

Ez a ketté (t. i. természetem) az anya teste, értsd meg,
minden lénynek.

En vagyok az egész vildg eredete és vége. Nines én ndlam
més felsébb valaki. Oh kincseket zsdkmdnyold !

Az egész mindenséget ugy tartom én Ossze, miként a fondl
a raflizott gvongyoket.»?) Ez semmikép sem jelenti azt, logy
isten szemeélye részben anyagi, csupan azt akarja ezzel jelezni,
liogy az anyag ninesen magdra hagyatva, hanem isten vezetd
keze irdnyitja minden legcsekélyebb fejlédési processusdt. Isten
az anyagot eszkozil haszndlja, az anyag kozvetitésével cselekszik.
O kezd és 6 végez, § teremt és 6§ semmisit meg mindent.

Ebben az értelemben nevezi magdt mindenek eredete s
végének. Azonositja magdt a haldllal. «A mindent elragadé halal
vagyok én és minden leend6nek az eredete.»®

Kezében van az ember és kornyezete, mult, jelen, jové.
Az 6 miive minden. Jutalmaz, buntet érdem szerint, de mags-
nak nem kivdn, nem ohajt semmit. A vildg udvéért torténik
minden.

Ha felilkerekedik a rossz, mindannyiszor uj alakot oltve

1) GarBE meghatirozdsa szerint: Dasjenige von der Simkhya-
Philosophie angenommene innere Organ, welches die Idee des empirischen
Ich zustande bringt und zu dem Zwecke Eigenschaften und Vorginge,
die in der Tat der Materie angehoren, auf die Seele (das Selbst) iibertrigt.
Die Bhagavadyitd. (Lipese, 1903.) 84. 1.

2) Bhiunir dpo’ nalo viyu kbham mano buddhireva ca

Ahaihkdra itiyam: me bhinnd prakytir asthadhé.
Bhagavadgitd. VIIL. 4.

%) Mytyuh sarvaharas cdliaih udbhavas ca bhavisyatéin.
Bhagaradyiti. X. 34.
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jelenik meg, Uj moédon nyilatkozik meg isteni lénye. «Mert
mindig, mikor romldsnak indul a jog és libra kezd kapni az
igazsagtalansdg, megteremtem én, 6h Bharata ivadék, onmagamat.
A jok védelmére és a gonoszok megsemmisitésére, a torvény
megszilarditdsa végett minden vildgkorban (yuga) megsziletek
én Gjra meg ujra.n¥)

Az isteni akarat nem bir a térvény vasszigoraval. Van
menekilés a bilinos szdmdra, megvéaltas a vezekl6 léleknek.
0 feloldja blinei alél a megtérét, ki egész szivével-lelkével 6
hozza folyamodik. Ez a praszida: az isteni kegyelem, mely
olyan igen fontos szerepet jatszik az ind szektdknal.

A nyolezadik énekben, mely Garpe szerint Gjabb betolds-
sokkal teli, igy irja le a legfé6bb lényt és a hivé udvozilését
Krisna. Ardsuna igy sz6lt: «Ki a Brahman, mi az Adhjdtma,
a legfébb lélek, mi a tett, 6h te legfels6bb szellem (vagy a
létez6k legjobbika)?»

Minek mondjdk az Adkibhitdt, kit neveznek Adhidaivd-
nak, legfébb istenségnek? Mi ebben a testben 6h Madhu 618, az
Adhijadsna (a legf6bb dldozat)? A haldl 6rdjaban mi médon
vagy te a szenvedélyeiket megzabolazdk dltal felismerhets ?

Az istenség igy szolt: Az ordokkévald, a legfébb a Bralman.
Annak megnyilatkozdsa mondatik Adljdtmdnak. Azt neveszik
tettnek, a mi a dolgok keletkezését és létrejottet eszkozli. A mi
mulandé, azaz Adhibhita, az 68 szellem a Purusa, az Adhidaiva.

Az Adhijadsna, a legféblb dldozat**) én vagyok ebben a
testben, 6h te az emberek legjobbika! A ki utolsé perczében

*} Yada yadd hi dharmasya glanir bhavati Bhirata
Abhyutthinam adharmasya taditmanaih srjimy aharm
Paritrandya sidhtniih vinasdya ca duskrtar
Dharma samisthipandrthiya sambhavimi yuge yuge.

Bhagavad-gitd. IV. 7-—8.

**} LoRrINSER szerint itt kétségtelen a keresztény befolyis. «Es scheint
mir héchst wahrscheinlich, ja evident zu sein, dass die hier zu Grunde
liegende Idee aus der christlichen Lehre von dem grossen, welterlésenden
Opfer des menschgewordenen Gottes herstamme.» ( Bhagaradyitd. 136 —137),
(GarBE ezt kétségbe vonja, mert ilyen kijelentés az ind irodalomban is
gyakori, pl.: «Az Aldozat bizony Visnu.»
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ream gondolva hagyja el porhuvelyét; nines abban semmi kétség,
hogy az én hozzdam jut el. A mire gondolva hal meg valaki,
ahhoz megy, 6bh Kunti fia, annak lényét olti fel (vagy més
commentdrok szerint, «a mely alakjdra az istenségnek gondol
valaki, ahhoz megy az»).

Azért én redm gondolj te minden idSben és harezolj. Lel-
kedet és értelmedet én redam fuggeszd; hozzdm )jossz el minden
bizonynyal. A ki a legfébl lényre gondol médsfelé nem csatan-
golé elmével (a folytonos elmélkedés szilte elvontsdgban), az 6
hozzé megyen, 6h Pritha fia.

A ki arra a régl bolesre gondol, az utmutaté arra, a ki
a legkisebb paranyndl is kisebb, gondol a mindenség teremtéjére,
az elképzelhetetlen alakura, arra, a ki olyan szinii, mint a nap
és a ki tul van a sotétségen; ha Joga erbvel és dhitattal teljes
lélekkel egyedil ¢ ra gondol valaki visszafojtott lelekzettel a
haldl pillanatiban, az az ember ahhnz a legfelsébb isteni szel-
lemhez fog jutni.

A mit nem mulandénak mondanak a véda ismersk ; a hovd
mennek a szenvedélyektél ment, énmagukon uralkodé jamborok,
a mire vagyva gyakoroljdk az emberek a brahmacsarinok (brahman
tanulok) életmddjat: azt a helyet roviden tudatom én veled.

Ha a testnek minden kapujat (t. i. az érzékeket) bezdrja
valaki és szivében visszatartja bens6 érzékét (manas), fejében
meg (illet6leg orraban) visszafojtja, osszegytijti lelieletét (a 1élekzés
szabdlyozdsa nagy szerepet jatszik a joga praxisban) és igy meg-
erosodik a joga gyakorlatdban:

Az ilyen egyén, ha az egy Om szot, mely a Brahmant
jelenti, kimondva hal meg, a legfelsébb czélt éri el.

A ki mdsra ligyet sem vetve, egyedil folyton én rélam
elmélkedik, konnyen elérheté vagyok én annak a buzgé jogin-
nalk, Pritha-fi. Hozzdm eljutva, nem szuletnek tébbé ujra a
szenvedeés és mulanddsdg szdamadra a legf6bD tokéletességet elért
magasztos lelkiiek.

Minden vilag, fel egészen a Brahman vildgdig, ald van
vetve a visszatérésnek (t. i. az ott lakok részére nem orok szék-
helyek azok).

De a ki én hozzdm eljut, 6h Kunti fia, az nem szilletik
jra. Azok az igazi id6tuddk, a kik tudjdk, hogy ezer vildg-
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korszakot tesz ki Braimanmak egy napja és ugyananuyit annak
egy éjtszakdja.*)

A nem ldthatobdl (t. i. az Osanyagbdl) il elé unaplkeltekor
minden észrevehets. Kj bedlltakor pedig ugyanabba az ésare-
vehetetlenbe olvadnak ismét bele (a vilag periodikus megsziiné-
sére és ujra létrejottére czéloz). .

A dolgok ezen tomege mindig ajra meg Gjra elall. Meg-
szunik, mikor eljon az éjtszaka és ujra feltdmad virradatkor, a
nélkil, hogy azt maga akarni.

Van azonban ezen az észrevehetetlenen kivill egy masik
lathatatian 1ény, mely ha minden létezd elenyészik is, soha sem
tiinik el.

Lathatatlannak, nem mulandénak hivjdk ezt. Ezt nevezik
a legf6bb czélnak, melyet elérve, nem fordulnak tobbé vissza
(azaz megmenekillnek az emberek a lélekvandorlastol). Ez az én
legfébb helyem.**)

*) Tadvai yugasshasrintai brihmaih punyam-aharviduh
Rétriih ca tivatimeva te’ horitravido janih.
Minara Dharma Sistra ed Jolly. (London, 1887.) 8. 1. 1. 73,

LE)] ARJUNA UVACA.

Kiih tad Brahma kiut adhydtmaii: ki karma purusottama.
Adhibhtitam ca kiih proktam adhidaivam kirh ucyate.
Adhiyajha katham ko’ tra dehe’ smin Madhusfidana
Praydnakile ca katham jhieyo’ si niyatdtmabhih.

SRIBHAGAVAN UVACA.

Aksaram Brahma paramaih svabhivo’ dhyitmam ucyate
Bhatabhavodbhavakaro visarga karmaseaiijhita
Adhibhtitaih ksaro bhivah purusas cadhidaivatain
Adhiyajiio’ ham evitra dehe dehabhrtiin vara

Antakéle ca mfim eva swarin muktva kalevaraih

Yah prayiti sa madbhdvarh yiti nasty’ atra samsayah
Yar yarr vipi smarin bhivam tyajaty’ ante kalevarami
Taii tam evaiti Kaunteya sadid tadbhavabhavitah
Tasmat sarvesu kilesu mam anusmara yudhya ca
Mayy arpitomanobuddhir mim evaisyasy' asansayah
Abhydsayogayuktena cetasinanyagimini

Paramar purusaim divyain yiti Parthanucintayan.
Kaviih purinam anusdsitirai

Anor aniyathsam anusmared yah
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Mindennel. a mi jeles, azonositja magat az istenség a
X-1k énekben. Elmondom, 6h Kuruk legjobbika, az én lényem
megnyilatkozdsait, de csak a f6bbeket, mert nines azoknak szdéma.

En vagvok a lélek (maga a szellem), 6h Gudakesa, mely
minden lénynek ott van a szivében. En vagyok a lények kez-
dete, kozepe és vége. Az aditjik kozott én vagyok Visnu.

Fénvlé testek kozott a sugarzé nap. Marutok kozt Mariesi
vagyok. A csillagok kozott a hold. A véddk kozt én vagyok a
Szdma véda (valészinllleg azért, jegyzi meg itt TrimBak TELANG,
mert tele van zenével).

Az istenek kozt én vagvok Indra. Az érzékek kozott én
agyok az ész. A lényekben én vagyok az ontudat. Sankar:

Sarvasya dhitiram acintyartpam

Adityavarnan tamasah parastat

Prayinakile manasiacalena

Bhaktya yukto yogabalena caiva

Bhruvor madhye pranam avedya samyak

Sa tarh paran purusam upaiti divyam

Yad aksaram vedavido vadanti

Vidanti yad yatayo vitarigih

Yad icchanto brahmacaryai caranti

Tat te padam saihgrahena pravaksye

Sarvadvirini sathyamya mano hrdi nirudhya ca

Miardhny adhiydtmanah prianam ésthito yogadharanim

Om ity ekdksarain Brahma vyiharan mim anusmaran

Ya prayiti tyajan dehaih sa yati paramirh gatim

Ananyacetih satataih yo mam smarati nityasah

Tasyiham sulabhali Pirtha nityayuktasya yoginah

Méam upetya punarjanma duhkhilayam asisvatain

Napnuvanti mahatindnah sarisiddhim paramamgatih

Abrahmabhuvanal lokah punarvirtino’ rjana.

Minm upetya tu Kaunteya punarjanma na vidyate

Sahasrayugs paryantam aharye brahmano viduh

Ritrim yugasahasrantaii te’ horatravido janah

Avyaktad vyaktayah sarvilh prabhavanty aharigaine

Ratryigame praliyante tatraivavvakta-saiijfiske

Bhatagrimah sa evayaihr bhiitva bhiitva praliyate

Ratryigame’ vasah Partha prabhavaty aharigame

Puras tasmat tu bhavo’ nyo’ vyakto vyaktat sanitanah

Yah sa -sarvesu blhutesu nasyatsu na vinasyati.
Bhagavadyiti. VIII. 1—20.
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{a. m. Siva) vagyok én a rudrék kozott. A jaksdl: és a raksdszok-
ndl én vagyok Kubera (a gazdagsag istene). A vdszuk sordban
én vagyok a tlizisten. A hegyek kozott én vagyok Meru hegye.
A hazi papok koérében, tudd meg, Pritha-fi, hogy én vagyok
Bribaszpati. En vagyok a harczosok Szkanddja (a hdboru istene,
az ind Mars).

A vizek kozott en vagyok a tenger. A nagy risik (bolesek)
kozott én vagyok Bhrigu. A szavak kozt én vagyok a szent Om
szotag. Az dldozatok kozt én vagyok az imadldozat. A hegy-
ségek kozott a Himaldja.

Minden fdk kozt én vagyok a fugefa (a szent fugefdt érti).
Az isteni bolesek korében Ndrada. A gandharvik kozt én vagyok
Csitrardtha. A szentek kozt Kapila, a latnok.

A lovak kozt, tudd meg, hogy én vagyok Ucscsaihsravdsza
{a lovak kirdlya, mely a halhatatlansag italdnak teremtése alkalmé-
val szarmazott az oczednbol).

A nagy elefintok kozott én vagyok az Airavita elefint
(Indra isten elefintja). A fegyverek koz6tt én vagyok a mennykd.
A tehenek kozott a mindent ado csodatehén. En vagyok az
életet add szerelem. A kigyék kozt en vagyok Viaszuki (a kigyo-
kiraly).

A nagdk (fél kigyo, fél emberszerii csodds lények) kozott én
vagyok Andnta, a vizlényeknél Varuna. Az 636k, a manesek kozt
én vagyok Arjama és Jama (az alvilag kirdlya) vagyok a hatal-
masok soraban, Prablada a démonok kozt. A szamldlok szdamdra
én vagyok az 1d6. Az dllatok kozt én vagyok az dllatok kirdlya.
A madarakndl Vainateja (Garuda a szent maddr, Visnu isten
paripdja). A tisztitok kozt én vagyok a szél. A fegyvervisel6k
kozt én vagyok Rdma, Makara, a delfin, vagyok én a halak es
Dsahnu leanya, a szent Ganges folyam a folyék kozott. En
vagyok, O Ardsuna, a teremtések eleje, kozepe és vége. A tudo-
ményok kozt én vagyok a legf6bb lényrdl szolé tan- és a vitat-
kozok vitatkozdsa. A betlik kozott én vagyok az « betli, az
Osszetételek (a compositumokat érti, a milyen sok van a szdnszkrit
nyelvben) kozt én vagyok a dvandva: a pérosité osszetétel.

En vagyok az orokké valé idé és a mindenhovd tekintd
teremts. A mindent elragadd haldl vagyok én és minden leendd
dolgok eredete.
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A nbk (t. 1. a ndéi istenségek, szellemek) kozott én vagyok
a hirnév, beszéd, emlékezet, boleseség, szerencse, meghocsdtds,
batorsdg. Hasonléképen a Szamédn-hymnusok kozott én vagyok
a Brihatszaman. A honapok kozott a Mdrgasirsa (az elsé hénap),
az évszakok kozOtt meg a tavasz. A csaldsra haszndlt dolgok
kozott én vagyok a jaték-koczka. En vagyok a fényesek fénye. ..

Vaszudéva vagyok én a Vrisni ivadékok kozott (Vrisni
egyik 6se Krisndnak), a pandu fiakndl meg Ardsuna. Vjasza va-
gyok én az aszkétak kozott, a mesterek kozott meg Usana mester.
En vagyok a bot azokndl, kik biintetnek. az eszélyesség azoknél,
kik gy6zelemre dhitoznak. A titoktartdsban én vagyok a hallgatds
és a megismer6knek a megismerés. Minden lénynek én vagyok a
magva, 6h Ardsuna. Nincsen olyan sem mozgé, sem nem mozgod
dolog, mely nélkilem létezhetne. Nincsen se vége, se hossza az
én isteni emanatidimnak. Csak részben kozoltem én te veled az
en megnyilatkozdsaimnak terjedelmét. A mi jeles, hatalmas,
diesé dolog esak van, az mind, értsd meg j6l, az én energidm
egyes reszeibol ered.

De minek ezt neked részletesen tudnod, 6h Ardsuna,
lényemnek csal egy részével tartom én fenn ezt az egész vilagot.*)

*) Hanta te kathayisyimi divyd hy atmavibhatayah
Pradbanyatah Kurusrestha nisty anto vistarasya me.
Ahai 4tma Gunakesa sarvabhfitisayasthitah
Abhaii 4di$ ca madhyaih ca bhiitAnim anta eva ca
Adityanam aham Vispur jyotisiih ravir ambéuman
Maricir Marutdm asmi naksatranim ahaiir sasi
Vedandih sdmavédo’ smi devanam asmi Visavah
Indriyinfih manas cdsmi bhGtindm asmi cetand.
Rudripiih Sapkaras cdsmi vittedo yaksaraksasiin
Vastinam pavakas cdsmi Meruh Sikharindm aham
Purodhasii ca mukhyarh mam viddhi Partha Vrhaspatimh
Senaniniih ahaih Skandah sarasim asmi sigarah
Maharginaih Bhrgur aham girfah asmi ekam aksaram.
Yajirdnaih japayajho’ smi sthavariniih Himalaya
Asvattha sarvavrksinam devarsindih ca Niradah
Gandharvanim Citrarathal) siddhandih Kapilo munih
Uccaihsravasam asvindih viddhi mim amyt odbhavai
Airdvataih gajendridninh narinam ca narddhipam
Ayndhinam aham vajra dhenfindm asmi kamadhuk.
Prajanas cismi kandarpah sarpinim asmi Vasukih
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A kilenczedik énekben, mint a legfébb és egyeduli istent
mutatja be magdt Krisna. Aldozzon bir valaki méds isteneknek,
azért csak 6 téle nyeri az udvoziilést, a valldsossdg és a jotettek
jutalmat.

Tagadhatatlanul pantheismus uyilatkozik meg ebben az
énekben.

Az istenség igy szolt: «Ezt a legrejtettebbet fogom én
most neked elmondani, a ki szivesen meghallgatod (326 szerint:
mivel te nem vagy gunyolddd):*) u tapasztalattal egyutt jaré

Anantas edsmi nidgdnaih Varnuo yadasim ahaih

PitrpAm Aryama cdsmi Yamah sarhyamat-im ahaw

Prahlidas casmi daityinim kila kalayatim ahain

Myginim ca mrgendro’ haimh Vainateyas ca paksinim

Pavanah pavatim asmi Riama Sastrabbytim ahai

Jhesanarh makaras cdsmi srotasdm asmi Jahnavi

Sarganim Aidir antas ca madhyamn caivibam Arjuna

Adhydtmavidyd vidydnim vidah pravadatim ahaii

Aksaranam akiro’ sini dvandvah simasikasya ca

Aham eviksayah kilo dhatihaih visvatomukhah

Mrtyuh sarvahara$ ciham udbhavas ca bhavisyatiii

Kirttih érir vik ca nariniih smytir medha dhytih ksamé

Vrihatsama tathi simmih gdyatri cchandasim ahaii

Misaniih Margasirso’ ham rtindin Kusumikara

Dyitars cchalayatiiin asmi tejas tejasvindm zham

Jayo' smi vyavasdyo' smi sattvar sattvavatian ahai

Visinndm Visudevo’ smi papdavindim Dhanamjayah

Muninidm apy aham Vyisah kavinam Usanah kavih

Dando damayatim asmi nitir asmi jigistim.

Maunaih caivdsmi guhyfindih jiiinam jhanavatim ahai

Yac cipi sarvabhfitAnim vijarh tad ahair Arjuna

Na tad asti vind yat syin mayi bhitar caricaraih

Néanto’ sti mawma divydnim vibhitinari Paramtapa.

Esa thddesatah prokto vibhiitir vistaro mayi

Yadyad vidhttimat sattvain srimad firjitam eva vi

Tattad evivagaccha tvaih mawa tejort’ sasamnbhavain

Atha vi bahunaitena kiih jidnena tavirjuna

Vistabhydiham idaih krtsnam ekiibsena sthito jagat.
Bhagavadyiti. X. 19—42.

*) A legtobb forditd ezt a helyet szdszerint igy értelmezi: Ganrbr:

«da du kein Spétter bist (e Bhagavadyita 109, 1). TELaNG: «who are
not given to carping» (Sacred books of the Fast. Vol. VIIL. 81. L). Gava-
Nosz: 'Hyd 8 Miw ool td uy téyovtr Ti zaki tolte To puatdtatev (Thespe-
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tuddst, melyet megismerve, megszabadulsz majd a biint6l. Ez
az ismeretek kirdlya, a titkok titka a legjobb megtisztité eszkoz.
Ez szembesz6ké, kobnyen megérthetd, szent toérvénynyel nem
ellenkez8, konnyen gyakorolhaté és a mulandésdgnak aldé nem
vetett.»

Azok az emberek, 6b te ellensegeid gyotr6je, kik ebben
nem hisznek, engem el nem érve visszatérnek (t. 1. a foldi
életbe), a halal és lélekvandorlds utjan.

Lathatatlan alakban athatom én az egész vilagot, én
bennem van minden lény, de én nem vagyok 6 bennik.¥)

Mégsem én bennem élnek a lények. Nézd az én csodas
hatalmamat. A lényeket fenntartva s azokat létrehozva, nem
élek én magam bennok. Mert gy vannak én bennem az Osszes
€16 lények, értsd meg jol, mint a térben a mindenhovd eljuto
levegb. A vildg-kor végén (t. i. a Kalpa betelésekor), 6h Kunti
sarja, minden lény az én természetembe megy bele. De ismét
ujra megteremtem én Sket az ujvilig-kor (Kalpa) kezdetén.

sion Melos 64. 1.). DEussEN szabadon mint mi: «der du mich willig an-
horsts (Vier philosophische Texte d. Mahabharatam 69. 1.).

*) E helyet Drussen, ScHLEGEL és THoMsoN méaskép értelmezik.
Deussen: «Von mir in der Gestalt des Unentfalteten ist diese ganze
Welt ausgebreitet worden. Alle Wesen werden von mir, nicht aber werde
ich von ihnen befasst.» Vier philosophische Tewte des Mahdibhdratam.
(Lipese, 1906.) 69. 1

ScHLEGEL: Expansus est universus hic mundus a me, forms visi-
bilis experte. Mihi insunt omnnia animantia, at ego illis non immoror.
Bhagavad-gita. (Bonn, 1846.) II. kiad. 72--3. L.

C. Tromson: All this universe has been created by me, embodied
as the undeveloped prineciple. All things exist in me. I do not dwell
within them and yet things do not exist in me. The DBhagarad-Gitd
(Hertford, 1855.) 62. 1.

Mi itt Garbg, TrimBak TELaNG és a régibbek kozill Garavosz-szal
egyezben forditjuk a széveget. GarBr: Von mir wird diese ganze Welt
durchdrungen in unsichtbarer Form; in mir weilen alle Dinge, aber
ich weile nicht in ilinen. Die Bhagavadgiti. (Lipese, 1905.) 109. L

Kasindte TrimmBak TELaNg: This whole universe is pervaded by
me in an unperceived form. All entities live in me, but I do not live in
them. Bhagavadgiti. (Oxford, 1898.) II. kiad. 82. 1. — Gavavosz D.
Thespesion, Meros. (Athén, 1848.) 64. L. Tolte to mdv €pot guvéyetar, TH
axatahfmTw Thv oboiav, zal mdvia Tk ovia dv duwol elow fyo 8 olx eluwl dv TodTow,
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Sajat természetemnek megfelelbleg ujra meg 1jra létre-
hozom én a lényeknek az egész tomegét akaratuk nélkul, a
természet ereje dltal (itt a prakrti mindenutt dsanyag jelentésé-
ben is szerepel). :

De ezek a tettek nem kotnek le engem, 6h zsdikmdnyold
(t. i. Ardsuna), kozonybsen veszem én Oket és nem csiggdk én
ezeken a ténykedéseken (mivelhogy nines nekem semmi sze-
mélyes érdekem ezekben).

Az én felugyeletem alatt liozza létre az &sanyag a mozgd
és a nem mozgé dolgokat. Ennek okdért végzi korforgasit a
vildg. Félreismernek, megvetnek engem, mert emberi alakot
oltottem magamra, a balgdk nem ismervén fel bennem a leg-
fébb lényt, a letez6k hatalmas urat.*)

A véda-ismerdk, kik csak a mennyorezdgra vdgynak, nem
nyerik el az or6k udvosséget. «A hérom véda ismerdi, kik a
szent Szoma-italt iszszdk és megtisztulnak a biintél, dldozatokkal

*) SRIBHAGAVAN UVACA.
Idam tu te guhyatamam pravaksyimy anastiyave
Jhdnaw vijhdnasahitam yaj-jhdtvd moksyase’ subhdit
Rajavidyd rijaguhyarm pavitram idai uttamai
Pratyaksivagamain dharmyaii susukham kartum avyaya
Asraddadhindh purusi dharmasyasya Paraitapa
Apripya mim nivartante mrtyusamsira-vartmani
Mayé tatam idam sarvim jagad avyaktamhrtind
Matsthini sarvabhatdni na ciham tesu avas-thitah
Na ca matsthini bhitini pasya meyogaih aisvarami
Bhitabhrt na ca bhiitastho mamatma bhfita-bhiavanah
Yathikdsasthito nityam viyuh sarvatrago mahén
Tathd sarvapi bhatini matsthanity upadhéaraya
Sarvabhiitini Kdunteya prakrtim yanti mamikarh
Kalpaksaye punas tini kalpidan visrjAimy ahai
Prakrtim svim avastabhya visrjdmi punal punah
Bhutagrimain imam krtsnam avadam prakrter vasit
Na ca mdm tini karmdini nibadhnanti Dhanaijaya
Udésinavad dsinam asaktam tesu karmasu
Mayidhyaksena prakrtih siyate sacaricaramn
Hetuninena Kaunteya jagat viparivartate
Avajinanti mim madhdé minugim tanum Aéritam
Paraih bhivam ajinanto niama bhiite mahesvaraii.
Bhagavadyitd. IX. 1—11.
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tisztelnek engem és télem a mennybejutdst kérik.» Azok, miutin
elérték az istenek urdnak szent vilagdt és ott élvezték a tal-
vildgi gyonyoroket, szerzett érdemok elfogyvdn, ujra visszatérnek
a halandok viligiba. fgy részesiilnek a mennybemenetelben és az
onnét visszatérésben azok, kik valamire vdgyakozva teljesitik a
hdrom véda szent torvényét.

Biztos sikert hozok én azoknak, kik folyton esak én velem
foglalkoznak, egyedul engem imddnak, tisztelnek.”)

Minden 4ldozat az 6vé, még a mds isteneknek hozott is.
«Mert én vagyok minden dldozat élvezbje és ura, de azok (t. i.,
a kik mds isteneknek dldoznak), nem ismernek igazdn engem
s azért hullanak le az égbdl (azaz térnek vissza a foldre a lélek-
vindorldssal).»

Az istenekhez mennek, kik az isteneket imadjak, az 6s6khoz
az OsOket tisztelok, a gonosz lényekhez mennek azok, a kik
nekik aldoznak és én hozzdm az én im4addim.?)

Minden lénynyel szemben egyforma az istenség, nines
neki se ellensége, se bardtja. «Egyforma vagyok én minden
lénynyel szemben. Nincs nekem sem ellenségem, sem bardtom.
De a kik szeretnek engem, azok én bennem vannak és én &
bennok.» )

1) Yajhair igtvd svargatim prirthayante
Te punyam #dsidya surendralokam
Aénanti divydn divi devabhogin
Te tarmh bhuktvd svargalokam visdlarix
Ksine punye martyalokaih visanti
Evam trayidharmam anuprapanni
Gatigataih kimakama labhante.
Ananyi$ cintayanto mdim ye janidh paryupisate
Tesdm nitydbhiynktiniih yogaksemam vahimy ahaii.
Bhagavadgitd. IX. 17--22,
%) Aham hi sarvayajhdndiii bhoktd ca prabhur eva ca
Na tu mAm abhijananti tattvenatas cyavanti te
Yénti devavratid devin pityn yanti pityvratil
Bhtini yinti bhitejyd yanti madydjino’ pi mam,
Bhagavadgiti. IX. 14—15.
%) Samo’ ham sarvabhutesu na me dvesyo’ sti na priyah
Ye bhajanti tu mam bhaktyd mayi te tesu cipy ahaii.
Bhagavadyiti. TX. 29.
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A kaszt sem akaddly az idvozilés utjan. Tartozzék valaki
barmely kaszthoz, azért elérheti czéljat. «Még azok is, 6h Prithd
fia, kik alacsony szdrmazdsuak (szbszerint rossz méhbol szilet-
tek), milyenek né&k, vaisjdk és sudrik, ha nalam keresnek
menedéket, elérik a legfébb czélt.»

Mennyivel inkdbb 4ll ez a nemes brahmanok és kirdlyi
risikr6l.%)

A XI-ik énekben az ind phantasia, mely szereti a szer-
telent, a Dborzasztot, képet képre halmozva festi az istenség
minden magdba foglalé alakjit. Ardsuna szeretné latni igazi
isteni alakjdban Krisndt (drastum icchami te rupam aisvaram
purusottama,).

Krisna isteni csoddlatos szemet aud a hésnek, «mert sajit
gszemeddel soha sem leszel te képes meglatni engemn. fgy
szolvan (t. i. Krisna), oh fejedelem Ifari, a joga hatalmas ura
megmutatta Pritha fidnak az 6 fenséges isteni alakjdt. Sok
szemii, sok szdji, nem egy csodds testi tulajdonnal bir6 mennyei
fegyverekkel, ékességeklel diszes alakjat.

Mennyei koszorukat és oltonyoket visels, isteni ken6esokkel,
illatszerekkel bekent, minden csoddval teljes, végtelen, mindenfelé
tekintd arczokkal biré isteni alakjdt.

Ha ezer napnak fénye egyszerre ragyogna az égen, az a
fény lenne csak hasonlé annak a fenséges szellemnek ragyogésd-
hoz. Egyiitt latta akkor a Pandufi az egész, részekre oszl6 vildgot
az istenek urdnak (szészerint az istenek istenének) testében.
Eldmulva égnek 4ll6 hajjal, fejét lehajtva az istenség eldtt
Ardsuna, osszetett kézzel igy szblott akkor: A te testedben ldtom
én az Osszes isteneket, valamint a kulonféle lények tomegét.
A l6tusz trémon ulé6 Bralhman istent, az Osszes boleseket és a
mennyei kigyokat.

Szemléllek én téged, a nem egy karral, testtel, arczczal,
szemmel birét, a minden oldalon végtelent. Nem ldatom, ¢h te
minden formaji vildg ura, se véged, se kozeped, se kezdeted.

*) Mam hi Pirtha vyapdisritya te pi syuh papayonayah
Striyo vaidyds tathd étidris te’ pi yanti pardim gatim
Kiih pupar brahmandih punyd bhaktd rdjarsayas tatha.
Bhagavadyiti. TX. 32—3.
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Létlak én téged, a nehezen meglathatét korondval fejeden,
buzogédnynyal és discussal felfegyverkezve, az izzé naphoz, tlizhoz
hasonléan, koroskoril hatdrtalan fényt drasztét. Te vagy a nem
mulando, a legf6bb megismerni val6, te vagy ennek a minden-
ségnek legfébb fenntartéja. Te vagy a mindig érvényes torvény
orokké é16 6re. Halhatatlan Purusdanak (vildgszellemnek) tudlak
én tégedet. Latlak én téged, végtelen karat, hold-, napszemfit,
langolé szdjut, a kinek se eleje, se kozepe, se vége, a mint a
sajat fényeddel lhevited a mindenséget.»*)

A kovetkezb leirds az ind bdlvdnyok éppen nem fenséges
alakjara emlékeztet, az a hely tudniillik, hol ugyanebben az
énekben Krisna, illetéleg Visnu feltatott szdjaba mennek az
egymdssal szemben 4llé seregek bajnokal.

«Ldtva a te (t. i. Krisna) vildgot megsemmisité, tlizhoz
hasonld szijaidat és fogsoraidat, nem taldlok én oltalmat, és
szinte forog velem a vilag (szdszerint: nem kilomboztetem meg
a vildgtdjakat). Légy kegyelmes te, az istenek ura, te, ki a
vildgot betoltod.» ‘

Es a Dhritardstra fiai, tomegestil a fejedelmekkel egyutt,
Bhisma Drona s az a Sziita fia 8 a mi fébajnokaink rohannak
a te fogsoraid miatt félelmetes torkaidba. Némelyikok szétzuzott
fejjel cstigg mar fogaid kozott.

Mint a folyok vizei az Oczedn felé, ugy sietnek ezek az
emberi vildgnak hései a te langolo szdjaidba.

Miként a lepkék vesztokre a lobogé tlizbe repiilnek, ugy
futnak nagy gyorsasdggal megsemmisiilni a te forkaidba a népek
(v. vildgok). Lenyelve a népeket, nyaldosod te 6ket ldngold

*) Evam uktvd tato rdjan mahdjogesvaro Harih
Darsaydmdsa Parthiya paramam rfipanaisvarai
Anekavaktranayanam anekadbhutadarsanaih
Anekadivydbharandi divyinekodyatiyudha
Divyamalyimbaradharaih divyagandhinulepanar
Sarviscaryamayaih devail anantath visvato-mukharh
Divi stiryasahasrasya bhaved yugapad utthitd
Yadi bhah sadrsi si sydd bhasas tasya mahdtmanah
Tatah sa vismaydvisto hrstaroma Dhanaijayah. stb.

Bhagavadgiti. X 8—14.
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szdjaidban. A te szornyl fényességed heviti, 6h Visnu, betdltve
ragyogasdval az egész mindenséget.®)

Az isten képe tehdt a Gitdban, mint ldthattuk, a fenkolt
és a bizarr vegyuléke. A hindu szellemmel ismerds olvasd nem
utkozhetik meg rajta.

Ez a gondolkoddsmdd vele jdr az ind ember sajitos ter-
mészetével. Gazdag képzelete gyonyorit képeket fest lelki szemei
elé, de szertelenségbe csapva dt, torzrajzokat is alkot.

A madsik hatalmas tényez6, mely az eredeti Szdnkhja
philosophidban isten szerepét bitorolta, az 8sanyag. A prakriti
(6sanyag) orok forrdsa minden valtozandd dolognak, szilé anyja,
eredete minden létez6nek. Ezért hivjak igen taldlé kifejezéssel
az indek prasavdtmikanak, nemzének, termémaggal birénak.

Téle fige a Jét és a nemlét (materialis értelemben).
O okozza a lények vildgra jottét és kimuldsit. «Mint a hogy
egy langbdl ezer uj lang ered, ugy szul folyton uj meg 14j
lényeket, a nélkil, hogy valaha kimertlhetne az 8sanyag.»¥)

Isten kormfinyozza a vildgot, de az Gsanyag végzi a munkdt.
Az Gsanyaghbdl fejlédott ki a vildg és abba meril vissza., Ez az
evolutio theoridja a Szdnkhja-tanbél van véve. Egyiltaldn lehet

*) Drstvd hi tvim pravyathitintaritma
Dhytith na vinddmi samarh ca Visnpo
Danistrikardlini ca te mukhdni
Drstvaiva kdlanala saimnibhini
Dido na jine na labhe ca éarma
Prasida deveso jagannivisa
Ami ea tvam Dhrtarastasya putrih
Sarve sahaivivani pdlasaihghaih
Bhismo Drona sataputras tathisiu
Sahasmadiyair api yodhamukhyaili
Vaktrani te tvaramdanad visanti
Damstrakarilani bhayinakini
Kecid vilagnd dasanintaresu
Saiidréyante clwrnitair uttamangaih
Yathd nadinim bahavo’ mbuvegih
Samudraih eviabhimukha dravanti. stb.

Bhagaradyiti. XI. 24—28.
**; Dipid anye yathd dipah pravart ante sahasra éah
Prakrti siiyate tadvad anantyin nd’ paciyate.
Mahdbhdrata. X1 206, 25.
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mondani, hogy a mi az Gsanyag elméletére vonatkozik, azt a
Szdnkhja szolgdltatta a bhagavata valldsnak. Erre nézve a Gitd
tanai a Szdnkhja tanaival azonosak. Ugyanazon szerep jut a
harom guiinak. A szellemet békdba veri befolydsuk, mely veres
fondlként hazédik 4t az egész életen. Igen szemlélhetd modon
irja ezt le a XVIL. és XVIII-ik ének.

«Hdromf{éle hitik van az embereknek. Mind a hdrom az
egyéni természet kifolydsa. Szattva, radsasz és tamasz-féle ez a
hdrom hit.!) Mindenkinek természetének megfelel6 a hite. Olyan
az ember, a milyen a vallasa.»

A szattva hitliek az isteneknek aldoznak. A radsasz hitiiek
meg a jaksak és raksdszokat imddjdk. A tamasz hitliek pedig a
meghaltak lelkeinek és a démonok, kisértetek tomegének mutat-
nak be dldozatot.?)

Legfontosabb a Giti tanaira nézve az alap, melyen a
Szénkhja anyag theoridja nyugszik. Az anyagot nem teremtette
isten, mert az or6k idoktdl fogva létezett. De az anyag foly-
tonos valtozdsoknak van aldvetve. Minden, a mi dltala létre j6,
mulandé.

Orom, bdnat, mely belsle fakad, elvész; semmi, jon, megy
borura derii nem érdemli, hogy az ember tlgvet vessen red.
A szuntelen véltozd anyaggal szemben éles ellentetként ott 4ll
a vilaglélek. Mint a pdrszi mythologidban a jo és a rossz
dualismusa, ugy itt az Gsanyag és vildglélek dualismusa 4ll
fenn. Elpusztithatatlan mind a ketté és orokkévald. Ninesen
kezdetok és ninesen végok. Ebben hasonlok, mert a mi létezik,
az létezett mindig és létezni fog O6rokké. «Nem létezbnek nem
adatik létezés, a létezé szdmdra nincsen kimuldgs.»™

Azzal ne engedjuk magunkat megtévesztetni, hogy a vildg-
lelket a gundkkal hozzdk kapesolatba, igy példaul képletesen

1) Trividha bhavati §raddh& dehinim si svabhivaji
Sattviki rajasi caiva timasi ceti tdrir §rinu
Sraddhimayo’ yam puruso yo éraddhak sa eva sah.

Bhagavadgiti. XVII. 2—3.

2) A hirom gundnak megfeleléleg.

3} Nasato vidyate bhavo ndbhavo vidyate satah
Ubhayor api drsto’ ntas tv anayos tattva dardibhil.

Bhagavadgiti. IL. 16.
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értendé Garse szerint,!) mikor a XIII-ik ének 21-ben a gunak
befolydsdanak van tulajdonitva az ujra sziletések lanczolata
(kdravam gunasango’sya saddsadyonijanmasu).

A vildglélek teljesen tétlenul lakik a testben, s a eselek-
vesbe semmiképpen be nem folyik. Az anyag semmi hatdssal
sincs red. A Bhagavadgita II-ik énekében remek sorokban van
ez a tan kifejtve. A ki tudja, hogy az igazi ¢n a lélek és tudja,
hogy a test ruha csupdn, melyet 0jjal cserélend fel, ledobva az
elébbi testet, mint az elnyiitt rongyot, a ki tudja, hogy a lélek
sérthetetlen, oOrokkévald, az nem fog sajndlkozni oly dolgok
felett, melyek egyedill a mulando testet illetik.?)

A Gitd szerint a lélek nem volt 6rok id6ktél fogva kilon-
w116, az isteni lényeghél kivdlt rész az. Vildgosan, félremagyardz-
hatatlanul kitetszik ez a XV-ik ének 7. és a XVII-ik ének
6. soraibdl. «Az én részem az él6k vildgdban az Orok lélekn»
( mamaiva amso jivaloke jivabhitah sandtanah).

Az anyaggal valo oOsszekottetés nem hagy nyomot rajta.
A lélek viltozatlan marad. Ez dltal jott létre az élet és tdmadt
fel az ontudat. A lélek a mozgaté erd, azért nevezik jiva (a. m.
él6)-nek. A lélek az, a mely mindent mozgat és éleszt (sa
cestayate jivayate ca sarvam),

Hasonlitjdk az époszban s a Gitaban a tiizhoz, mely
dthatja a testeket. A lélek egyik neve ksetrajia (a. m. f6ld-
ismerg).?) A fold itt a testet jelképezi. A mag a jo é8 a rossz,

) Die Bhagavadgiti. 48. 1.
?) Ya enam vetti hantiraih yad cainah manyate hatai
Ubhiu tiu na vijanito niyah hanti na hanyate
Na jiyate myyato va kaddcin
Niyari bhutva bhavitd va na bhiyyah
Ajo nityam gadvato’ yam purino
Na hanyate hanyamine sarire
Visfusi jirpani yathd vihdya
Navini grhyditi naro’ parini
Tath# garirini vihiya jirnany
Anydni sarydti navini dehi.
II. 22.
3) Aszt hiszem, hogy itt eszdntivetis-rél van szé: a magvetd meta-
phoraja Krisztusndl.
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melyet abba belevetnek, mivel a lélek ezeket ismeri, azért
mondjdk foldismerének. «Ezt a testet, 61 Kunti sarja, foldnek
hivjdk, A ki ezt ismeri, azt foldismerdének nevezik a hozzéérték
(XIII. 12).

Igen gyakran el6jon a Gitiban a lélek dehi, Saririn =
«testet fenntarté» elnevezés alatt (pl. deki nityam abadhayo’ yam
dehe sarvasya Bhdrata Gita 11. 30).

Az embernek az a feladata, hogy a lelke kiindulé pontja-
Loz, istenhez térjen meg. Az Udvozilésnek a Dhidgavata vallds
két modjat ismeri. Az egyik a régibb keletli, a vildgtol elvonult
elmélkedésnek szentelt élet. Ez a Bhagavadyitd szerint misod-
sorba j6.

Az els a legezélravezetébb tja az tidvozulésnek: a teljesen
onzetlen, minden vagytdl, kivansdgtol ment kotelességteljesités.

Minden személyes érzelmet levetkezve, egyedill kotelesség-
nek élni, ez a Gitd legmagasabb erkolestani idedlja. Az eldbbi
tannak azért nagy szerepe van az «Isteni Enek»-ben. Sokkal
mélyebben vert az gyokeret, hogysem azt mell6zni lehetséges
lett volna.

Fenn kellett tehdt tartani, s a helyes cselekvés tanat par-
huzamosan hirdeti a bhdgavata vallds a semmitevésre kdrhoztato,
mindenrd] lemondd, egyedul az isteni igazsdg megismerésének
szdnt aszkéta-tanokkal.

iz a két ellentétes .elv nem egy kovetkezetlenséget vont
maga uifn, melyet konnyen el lehetett volna kertulni, ha az
utobbi életfelfogdst teljesen kikiiszobolik belole. fgy a ketts kozti
urt azzal igyekezik athidalni a Gitd, hogy a kotelességszert,
teljesen onzetlen cselekvést, mely a személyes érdeket teljesen
figyelmen kivil hagyja, egyenértéklinek jelenti ki a passiv elmél-
kedéssel. Mert az ilyen cselekvésnek ninecs kdros hatdsa, kovet-
kezményeit6l nines mit tartani s eképpen a foldi lét nyomorn-
sdgaitdl épagy megvdlt, mint az el6bbi.

A Gitiban tehdt az udvozulésnek mindkét modja el van
fogadva. De ez alait nem azt értjuk, hogy a kettd egyformdan
érvényesill egymds mellett. A megvéltas quietisticus modjat tobb
helyt teljesen a tiszta Szdnkhja systema értelmében magyardzza
a koltemény a megismerés Gtjadn a lélek és az anvag megkulom-
boztetésében, Igy a XIII. 23-ban ennek fejében megigéri az
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Gjrasziletésektsl és a lélekvdandorldstél valé szabaduldst, tekintet
nélkil mas érdemekre.)

Azonban a Gitd az 1idvozité megismerésnek nem egyedil
a szellem és anyag megkulomboztetését veszi, hanem ezt csupdn
az isteni megismerés el6feltételének tekinti.

A megvaltds masik modja, az Onzetleniil, érdek nélkuli
cselekvés, minduntalan el6térbe kerul.

A Lkotelesség hiiséges teljesitése nem elegendd. A hivének
ki kell zérnia szivéb6l a reménynek, érdeknek legpardnyibb
részecskéjét is. Hasznot nem szabad vdrni valamibél, oromet,
banatot, gyonyort vagy fidjdalmat egykedviien kell vennie. Bukdst,
sikert egyformédn fogadni. Mint pusztdn az anyag muldé meg-
nyilatkozdsait. Az, ki az istenre bizza munkdja jutalmdt, nines
aldvetve a megtorlds torvényének.

A Bhagavadgitinak mint kolteménynek megbiraldsaban lkét
szélsbdség kozott mozognak az ujabb- és régibbkori indologusok.
Azel6tt alig akartdk szépséghibait észrevenni, most fogyatékos-
sdgai Otlenek elészor a szemiikbe. A mértéken tul becstlésre a
lekicsinylés korszaka kovetkezett.

HumeoLpr elragadtatés sugalta monddsa, hogy boldognak
érezte magat, hogy ezt a kolteményt még olvashatta, dltaldnosan
ismeretes.

Késébb mind inkdbb észrevenni kezdték az ind irodalommal
foglalkozok a koltemény hibdit. Szorosan vett értelemben a Gitd
nem mondhaté tokéletes miremeknek. Sok benne a tuddkos
peddnssdg. De szerintiink barmint itéljenek fel6le némelyek, az
«Isteni Enek» isteni marad azok szemében, a kik az ind szellem
sajatsdgait ismerik. Gondolatgazdagsdg, mélységes boleseség nagy
hatdst tesz ugyan a gondolkodé elmére, de nem ez az, a mi
ugy eurdpai, mint indiai csoddloit magdval ragadja. Az a kolte-
mény lélekemeld, fenséges hangja, valodi koltéi tartalma, magasan
szdrnyald eszmemenete, a hasonlatok bamulatos gazdagsiga, a
nyelvezet hatalmas szépsége és szavainak megrizo ereje.

Ez hatott a multban az érzelmes kedélyre és hatni fog
mindaddig, mig koltdi szépségek irdnt fogékony olvasora taldlhat.

*) Ya evaill vetti purusaih prakrtim ea gunaih saha
Sarvathd vartamino’ pi na sa bhiiyo’ bhijiyate.
Bhagavadyiti, XIIL 23.
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