LE RECUEIL DE LA SALLE DES PATRIARCHES
TSOU-T'"ANG TSI

PAR
PAUL DEMIEVILLE

Ala longue liste des collections de notices sur les ,,maitres-
patriarches” de I’école du Tch’an (Dhyana, Zen) est venu s’ajouter
récemment un ouvrage du plus vif intérét, le ,,Recueil de la salle
des patriarches” (Tsou-t'ang isi jH+ %), compilé sous les Cing
Dynasties, en g52, 4 Ts'iuan-tcheou R4 dans le Fou-kien, le
Zayton des voyageurs arabes et italiens du Moyen Age, non loin
d’Amoy sur la cote du détroit de Formose. Pour des raisons tenant
sans doute aux troubles politiques de 1'époque, ce document
important semble avoir disparu en Chine peu aprés sa publication,;
les grands recueils des Song, a partir du Tch’ouan-teng lou de
I'ére King-to (Taishd, n° 2076) qui ne lui est postérieur que d’'un demi-
siécle, ne le connaissent pas ). Les 386 planches xylographiques
du Tsou-t'ang isi, gravées en 1245, ont été retrouvées dans un
monastére du sud-est de la Corée, le Hae-in sa # Fi5, district de
Hyap-tchon pk )il #8, province méridionale de Kydng-sang B 15535,
parmi celles d'une quinzaine d’ouvrages extra-canoniques qui
furent gravées alors en mani¢ére de supplément 4 la réédition
coréenne du Canon bouddhique chinois gravée de 1236 & 1251 sous
les auspices de la cour de Ko-ryd. Les planches de l'ancienne
édition coréenne du Canon gravées au XIe¢ siecle avaient été
détruites en 1231 par les troupes mongoles, et le roi Ko-djong & 52
fit graver cette réédition par les soins d'un “contrdleur général
spécialement affecté au Grand Pitaka”, 57 kxm#sE ). Cest

1) Pas méme son titre, quoi qu’en ait pensé Ui Hakuju; cf. I'article de
Yanagida de 1953 (cité ci-dessous, p. 265, n. 3), p. 80, n. 29. Cette ignorance
est d’autant plus curieuse que, par son contenu comme par sa forme, le
King-16 tchouan-teng lou est fort semblable au Tsou-f’'ang tsi, et qu’avait été
mélé aux origines de sa compilation le moine Yuan-lien de Kouang-houei
FRE JLHE (951-1036) qui avait été un disciple de Wen-teng, le préfacier du
Tsou-t’ang tsi; voir I’article de Yanagida de 1964 (inf., p. 265, n. 4), p. 14.

2} Sur la réédition coréenne du XII1e siécle, voir mon étude sur les éditions
imprimées du Canon chinois, BEFEQO, XXIV (1924), pp. 195-199. Une
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seulement il y a une trentaine d’années qu'un tirage des planches
du Tsou-t'ang tsi fut donné a I'Université Hanazono de Kydto,
spécialisée dans l'enseignement et I'étude du Zen, par un des ses
professeurs qui le tenait d’un ancien abbé du Hae-in sa!). Une
copie extrémement soignée, reproduisant scrupuleusement jus-
qu’aux fautes et aux graphies aberrantes de l'original, en fut
exécutée par Yanagida Seizan # i 2 (1) et publiée en cing volumes
par la méme université. Vite épuisée, elle a été rééditée en 1960
et I'Université Hanazono a bien voulu m’en envoyer alors un
exemplaire, Plus récemment, en 1965, un fac-similé phototypique
du T'sou-t'ang tsi en un volume, reposant sur un nouveau tirage des
planches, a été publié en appendice aux “Mélanges sur l'histoire
du bouddhisme” offerts au professeur Djo Myong-gi #iigt,
de I'Université bouddhique de Séoul 2), avec une introduction (en
coréen) du bibliothécaire et bibliographe Min Yong-gyu [k B,
dont j’avais eu le plaisir de recevoir précédemment la visite. Le for-
mat de ce fac-similé est fortement réduit (sur chaque page sont
reproduites trois pages de l'original), mais le texte reste assez
clair et généralement lisible pour qui a bon ceil. On dispose donc
maintenant de deux excellentes rééditions de cet ouvrage long-
temps oublié.

Le Tsou-t’ang tsi se situe chronologiquement d’une part entre le
Pao-lin tchouan @ de Tche-kiu & iE (80o1) et ses suites par
Hivan-wei & (Cheng-tcheou tsi B & %, 898-9003) et par Wei-

nouvelle édition de cette réédition a été récemment publiée en Corée sous
le titre (ficheux) de Tvipitaka Koreana. Elle comprend I.5IT ouvrages
(gravés sur les deux cotés des 81.258 planches du Hae-in sa) et a été mise
dans le commerce sous deux formes, I’'une en 1.360 volumes dans le format
méme des planches, 'autre en 50 volumes de format réduit. Cf. E. O. Rei-
schauer dans Saturday Evening Post, 20 oct. 1956. ou J. W. de Jong dans
Hemisphere, 13[4 (Canberra, avril 1969), pp. 26-29.

1) Les planches coréennes du Tsou-t'ang tsi avaient été signalées dés
avril 1933 par Anayama Kdé 77112 38 (non Shishiyama comme dit Yam-
polsky, Platform Sitra ..., p. 51, n. 177) dans le n° 2 de la revue Toyd
gakuen, dont je ne dispose pas; cf. Iriya Yoshitaka dans Chtigoku bungaku k3,
III(1955), p. 60, n. 13, ou Yanagida Seizan dans Shoki zenshii shisho no kenkyi
(1967), p- 435, 0. L.

?) Dong-guk tae-hak ¥ [E KE. Titre complet dans T’oung Pao, LII,
p. 378.

%) Cf. Yanagida, Skoki ..., pp. 399-404, et ci-dessus, p. 82. Je ne sais
s’il subsiste quelque chose du Siu pao-lin tchouan, sur lequel voir Tokiwa
Daijd, Horinden no kenkyi (Tokyd, 1933), pp. 7-10. Wei-king, 'auteur du
Siu pao-lin tchouan, était originaire de Fou-tcheou et avait été a ses débuts
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king #:%) (Siu pao-lin fchouan &% k1%, 907-910) et, d’autre part,
le grand Tch’ouan-teng lou de Vére King-to £ & &4 (1004), qui
semble ’avoir ignoré comme on 1'a vu plus haut. Mais le Pao-lin
tchouan ne s’est conservé qu’aux deux tiers (six kiuan sur dix),
et de ses suites, qui portaient sur les ‘‘maftres-patriarches’” du
IXe siécle, il ne subsiste presque rien. Le Tsou-f'ang isi, au
contraire, est parfaitement complet en vingt kiuan. Cest le plus
ancien recueil de la ‘“transmission de la lampe” qui nous soit
parvenu intégralement. De plus sa langue, qui n’a pas été retouchée
par les lettrés des Song, apporte sur le chinois vulgaire des T’ang
une documentation d'une richesse et d’une authenticité excep-
tionnelles 1). La lecture n’en est pas aisée, car le texte abonde non
seulement en vulgarismes d'une agressivité outrageuse, souvent
inintelligibles dans I’état actuel de nos connaissances sur la langue
parlée des T’ang, mais aussi en graphies aberrantes qui devaient
étre usuelles dans la Corée du XIIIe siécle, sans compter les fautes
de copie ou de gravure qui sont nombreuses. La rédaction chinoise
elle-méme laisse parfois a4 désirer, les compilateurs ayant mani-
festement pratiqué des coupures plus ou moins arbitraires et
maladroites dans les documents dont ils disposaient, et 'interpré-
tation des logia cités, toujours scabreuse en elle-méme, en est
rendue plus difficile encore. Ces logia occupent dans le Tsou-
t'ang tsi une place beaucoup plus importante que les données
proprement biographiques; celles-ci sont réduites. C'est bien un
recueil de fa-yao # 2 comme le dit la préface, ainsi qu’on le verra
ci-dessous. Il sera désormais indispensable de s’y reporter pour la
critique des recueils de logia (yu-low #E8%) édités sous les Song et
dont le texte offre tant de variantes et de problémes. Un autre
apport précieux du Tsou-t'ang tsi est I'abondance des poémes de

disciple de Yi-ts’ouen de Siue-fong (822-908), a la lignée duquel apparte-
naient les auteurs du Tsou-t’ang tsi. Le Tsong-king lou de Yen-cheou (961
p.C., Taisho, 2016), dans sa derniére partie (k. xciv-c), et le Song kao-seng
tchouan de Tsan-ning (982-988 p.C., Taisho, 2061), bien qu’ils ne relévent
pas de l'école du Tch’an, citent aussi de nombreux logia de maitres de
Tch'an des Tang qui peuvent étre comparés avec ceux du Tsou-t'ang tsi.

1) Un ,,Index du lexique de langue orale du T'sou-t’ang fsi”’ (sans explica-
tions des termes relevés) a été compilé par Ota Tatsuo K H & R, auteur
d’une bonne grammaire historique chinoise (1958, cf. Revue bibl. de sinologie,
4, n° 565), et publié en polygraphie en 1962 (Soddshii kogo goi sakuin, 61 pp.).
Cet index est présenté de la méme facon que le précieux ,,Index du lexique
de langue orale du Touen-houang pien-wen tsi”’ publié par Iriya Yoshitaka
en 1961 (b., 7, n° 5I5).
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toutes sortes qui s’y trouvent cités et qui intéressent I’histoire
littéraire. Doctrinalement, le T'sou-f'ang tsi se rattache a la secte
du Sud, celle qui remontait & Houei-neng; les noms des maitres de
la secte du Nord y sont a peine mentionnés.

L’importance de cette source nouvelle n’a pas échappé aux
savants chinois et japonais. Le rééditeur de Séoul cite a ce propos
une longue lettre que lui écrivit en 1960, deux ans avant sa mort,
Iillustre Hou Che #13& qui avait été, dés les années 1930, le véri-
table rénovateur des études sur le Tch'an?). Au Japon, le Tsou-
Vang tsi a été exploité par Ui Hakuju F#4%= (1882-1963) dans
les deux derniers volumes de ses ,,Recherches sur I'histoire de
I’école du Tch’an” (1941-1943) 2), ou il en a traduit et commenté
un certain nombre de passages. Mais c¢’est surtout Yanagida Seizan
qui, aprés en avoir établi et publié une copie, s’en est activement
occupé. Il en a fait I'objet de séminaires, d’abord au ‘' Jimbun”
de I'Université de Kybto, avec la coopération d’éminents savants
tels que Tsukamoto Zenryfi, Iriya Yoshitaka, Fujiyoshi Jikai,
Kimura Eiichi, Shimada Kenji, puis avec une équipe de I'Univer-
sité Komazawa de Tokyo. De ces séances de lecture collective ont
résulté deux articles de Yanagida, 'un de 1953 intitulé “‘La valeur
des matériaux du T'sou-t’ang tsi”’, qui constitue une notice biblio-
graphique trés poussée %), l'autre de 1964 qui est un commentaire
minutieux des premiéres pages du texte, avec deux traductions
japonaises, I'une littérale, I'autre plus libre 4), et une introduction
ol I'auteur remarque que la lecture du Tsou-f'ang tsi nécessite
un véritable décodage (angd no dokukai), tant y foisonnent les
graphies aberrantes, caractéres déformés, modifiés, abrégés, etc.
Un relevé complet de ces graphies a été établi, mais malheureuse-
ment on n’en trouve qu’un petit spécimen dans un des articles de

1) La lettre de Hou Che (en anglais) a été publiée dans le ,,Bulletin de
I’Association historique’” de I'Université chrétienne Yon-se IEE A E de
Séoul en 1963; cf. T’oung Pao, LI, p. 499.

2) Zengahu shi kenkyi; cf. vol. IT, p. 181.

%) ,,Soddshii no shiryd kachi”, paru sous le nom de Yokoi # # Seizan,
dans Zengaku kenkyi (Studies on Zen Buddhism, revue de 1'Université
Hanazono), n° 44, pp. 31-80. Une seconde partie annoncée ne semble pas
avoir paru.

4) ,,Soddshi no hombun kenkyi”, ib., n° 54, pp. 11-87. L'étude porte sur
les neuf premiéres pages de I’édition de KyoGto (préfaces et notices sur les
sept Buddha du passé). Une suite, également annoncée, n'a pas paru non
plus que je sache.
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Yanagida (1964, pp. 12-13). Il faut souhaiter qu'une suite soit donnée
prochainement a ce travail des plus utiles, mais qui n’est qu'un
début. La publication d'un index des noms propres, qui a proba-
blement été établi sur fiches, serait particulierement bienvenue.

Les auteurs du Tsou-f'ang st étaient deux maitres de Tch’an
du Tchao-k’ing sseu # g 35 de Ts’iuan-tcheou dont les noms mémes
ne nous sont connus que sous une forme incomplete, Tsing # et
Yun #. La préfecture de Ts’iuan releva jusqu’en g45 de l’,,empire”
de Min xR, fondé en 933 par Wang Yen-kiun FiEgy dont
le préfet Wang Yen-pin FZE#; était un petit-neveu. La famille
Wang, dont les membres se disputérent dprement le trone de Min,
étaient bouddhistes et fréquentaient assidfiment les maitres de
Tch’an 1). C’est Wang Yen-pin qui avait fondé en 9ob6 le monastére
Tchao-k'ing 2) pour un moine venu de Fou-tcheou, Houei-leng
#H (854-932), un des successeurs du célebre Yi-ts’ouen du Pic
neigeux (pres de Fou-tcheou) Zx #¢¢ (822-908) dont la lignée
remontait & Hing-sseu de Ts'ing-yuan #F 78 (1 740), disciple
direct de Houei-neng ®). En 952, lors de la publication du 7'sou-
t'ang tsi, 'abbé du Tchao-k'ing sseu était Wen-teng =& 4}, hao
Tsing-sieou # 1% °), qui rédigea la préface de I'ouvrage. Wen-teng
avait composé, sans doute antérieurement, une série d’éloges
(song 4§ ou fsan #) en huitains tétrasyllabiques, conformes a la
vieille métrique de I'hymnologie, sur les patriarches indiens et
chinois du Tch’an. Un manuscrit de ces éloges s’est retrouvé a

1) Sur le royaume, puis empire de Min et son importance comme centre
de Tch’an, voir E. H. Schafer, The Ewmpire of Min (Harvard-Yenching
Institute, 1954), pp. 91-95, ou l'article de Chikusa Masaaki (1958) résumé
dans Revue bibl. de sinologie, 4 (1964), n° 8g8.

2) A ne pas confondre avec le Tch’ang-k’'ing sseu £ B3 qui est le nom
conféré, avec un panonceau, aprés la mort de Houei-leng au monastére de
Fou-tcheou ou celui-ci avait résidé avant d’étre appelé a Ts'iuan-tcheou
(HKing-t6 . . ., xi, p. 286a, xviii, p. 347¢).

3) Houei-leng eut pour successeur au Tchao-k’ing sseu Tao-k’ouang
SBE, alias le ho-chang de Tchao-k'ing & B FI8, qui a une longue notice
dans le Tsou-t’ang Isi, xiii, éd. Kydto, IV, pp. 1-9.

Y Alias Wen-teng X7, Sing-teng /&, etc. La prononciation du
caractére {& est incertaine (feng, t’eng, tcheng, tch’eng) et le sens en est obscur
(voir le Tsi-yun cité dans le dictionnaire de Morohashi, p. gz5a). Peut-étre
la bonne lecon est-elle plutot feng (ou ich’eng) ¥, qui offre un sens intelli-
gible; voir sur ce caractére ma note dans BEFEO, XLIV (1951), p. 364.

%) Ou encore Ming-kiue I # ou Tchen-kiue B &, a0 qui lui sont attri-
bués dans S. 1635, et dans le King-td ... (Taishd, 2076, xxix, p. 433b)
ou sont cités deux poémes de lui.
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Touen-houang 1); la plupart d’entre eux ont été incorporés dans le
Tsou-t’ang tst, 4 la fin des notices sur les patriarches. Le recueil
de Touen-houang est préfacé par un nommé Houei-kouan, qui se
dit moine du Tchong-nan chan & g§ 1L fg 2 #. Le Tchong-nan chan
est la montagne bien connue des environs de Tch’ang-ngan, dont
elle était le Tibur. C'est donc sans doute de Tch’ang-ngan que ses
poemes étaient parvenus a Touen-houang, mais sans le Tsou-t'ang
tst qu'ils avaient probablement précédés. D’aprés un colophon
4 lencre rouge, le manuscrit de Touen-houang a été copié par
Tao-tchen 3% &, un scribe bien connu dont les copies datées s’éche-
lonnent jusqu’au début des Song, de 964 4 987. C’est donc assez peu
aprés leur composition que les ¢éloges de Wen-teng durent gagner
Touen-houang. D’aprés la préface de Houei-kouan, il semble que
ce soit & la demande de celui-ci que Wen-teng ait composé ses
éloges, peut-étre a Tch’ang-ngan méme ou il se serait trouvé en
séjour. C'est plus tard seulement que deux de ses disciples de
Ts'iuan-tchou auraient compilé de T'sou-t'ang #si et y auraient
incorporé les vers de leur maitre a la fin de leurs notices sur les
““maitres-patriarches” 2). Wen-teng fait I'objet d’une longue notice
dans le Tsou-t'ang tsv (k. xiii, éd. Kyoto, vol. IV, pp. 21-29) ).
On y lit qu'avant de s’installer au Tchao-k'ing sseu il avait péré-
griné 3 Wou et a Tch'ou i & 45, c’est-a-dire dans les deux petits
Etats qui occupaient alors la région du bas Fleuve Bleu, du Tcho-

1) Ce manuscrit, S. 1635, publié par Yabuki Yoshiteru en 1931, puis
P'année suivante dans Taishd, n° 2861, a été réédité par Min Yong-gyu, quil’a
consulté & Londres, dans 'introduction de son édition de 1965, pp. 3-7, avec
Pindication des passages correspondants du Tsou-#ang tsi. Un collationne-
ment plus détaillé, avec le relevé des variantes, a été fait par Yanagida dans
son article de 1953, pp. 61-65. Deux des pocmes manquent dans le Tsou-t'ang
tsi, qui de son coOté en ajoute quelques autres. Dans le titre du recueil de
Touen-houang, 'auteur est dénommé Teng du Ts’ien-fo de Ts’iuan-tcheou
RMT Y2 A ; Ts'ien-fo devait étre le nom d'un autre monastére de
Ts’inan-tcheou ou résida Wen-teng.

%) Tl y est appelé Fou-sien Tchao-k’ing ho-chang 75 5¢ #3 B ¥ f7 . Fou-sien
devait étre le nom de quelque sseu ¥ ou yuan Ft de Ts’iuan-tcheou. Wen-
teng était originaire de Sien-yeou, l’actuel P’ou-t’ien, au nord-est de Ts’inan-
tcheou. Sa filiation religieuse, a partir de Yi-ts’ouen de Siue-fong, avait passé
par Ts’ong-tchan du [monastére] Pao-fou (& Tchang-tcheou &M, dans
Iarriére-pays d’Amoy) {F B # B (mort en 928); voir le tableau généalogique
dressé par Yanagida dans son article de 1953, p. 44, et ses notes sur Wen-teng,
tb., PP. 44-54. Il a aussi une notice, plus bréve mais assez pareille, dans
King-t6 . . ., Taishé, 2076, xxii, p. 38z a-b, ot il est nommé Sing-teng % &.

%) Voir aussi Yanagida, 1953, pp. 54-60.
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kiang, du Kiang-si et du Ho-nan; peut-étre put-il y recueillir des
matériaux pour le Tsou-t’ang tsi. Sept ans avant la publication
de celui-ci, en 945, Ts'iuan-tcheon fut occupé (et pillé) par les troupes
d’un autre Etat voisin, celui des T’ang Méridionaux g & (933-975);
il fut bientot repris par un chef de guerre local, mais celui-ci se
rallia aux T’ang Méridionaux et, en g77, la partie méridionale du
Fou-kien fut cédée aux Song, qui avaient pris le pouvoir dans
le nord en gb6o. Cest donc sous les T’ang Méridionaux que fut
publié le Tsou-t’ang tsi, ainsi que le confirme le libellé de sa date qui
est indiquée dans un passage du texte ). On comprend qu’au milieu
de toutes ces péripéties le T'sou-t'ang tsi ait pu se perdre en Chine.
Trois ans aprés sa publication devait se déclencher dans la Chine
centrale et septentrionale, sous les Tcheou Postérieurs, une grande
proscription du bouddhisme qui passe dans I’histoire du bouddhisme
chinois pour la quatriéme ‘‘catastrophe de la Loi” (fa-nan # #).
Comment l'ouvrage parvint-il en Corée? Il comprend des notices
sur un certain nombre de moines coréens ayant visité la Chine;
on a méme pu se demander si les auteurs n’en étaient pas d’origine
coréenne 2).

Le Tsou-t'ang tsi est précédé de la préface de Wen-teng, qui s’y
désigne lui-méme comme I’,,abbé du Tchao-k’ing sseu de Ts'iuan-
tcheou”. Aprés des considérations générales d’une rhétorique
intraduisible, on lit dans cette préface:

L’enseignement par la parole ?) est trés répandu dans le monde, mais la
filiére n’en a pas encore été ordonnée selon la succession des maitres. On peut
toujours penser a un asséchement des eaux [perte de la tradition] et a la
confusion des caractéres wou (corbeau) et ma (cheval: erreurs dans la tradi-
tion]. Voici maintenant que les deux bhadanta de Tch’an, Tsing et Yun

1y Année jen-tseu de Pao-ta fR K, k.i, éd. Kydto, I, p. 26. Yanagida,
dans son article de 1953, p. 43, pense que la compilation du Tsou-t’ang tsi
put étre entreprise dés les environs de 925.

?) C’est une question que se pose Yanagida, 1964, p. 16. Les moines
coréens qui ont des notices dans le Tsou-t’ang !si n’en ont point dans le
King-td . . ., ol leurs noms seuls sont mentionnés (ib., p. 47). Sept maitres
de Tch’an coréens sont mentionnés au k. ix du Tsou-t’ang tsi (éd. Kyoto,
V, pp. 8-35); malheureusement ceux d’entre eux qui ont des dates sont
tous morts avant le début du Xe siécle.

3) Yen-kiao B #, qui correspond parfois au sanscrit nirukti, s’applique
dans le Tch’an 4 un enseignement d’ordre inférieur et conventionnel, ’absolu
supréme échappant a toute expression verbale.
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# ¥ _@TE, du [monastére] Tchao-k'ing, ont sorti de leurs manches )
[des notices sur] 'essentiel de la Loi (fa-yao EE, [se rapportant aux ,,mai-
tres-patriarches””] de toutes régions, anciens et modernes, et qu’ils ont
récemment compilées en un volume. Ils I'ont intitulé ,,Recueil de la salle
des patriarches”. On peut dire que c’est 1a un collier de perles et de jade,
un volume considérable a enrouler et a dérouler. L’ayant regu et gotté,
je n’ai pu que me sentir 'Ame purifiée. Ils m’ont dit d’en faire une préface.
Ayant vainement tenté de me récuser, j'ai pris le pinceau et écrit tout droit.
Puissent les coreligionnaires de haute vertu ne pas n’en vouloir!

Vient ensuite la notice suivante, due au ,,contréleur” de la gravure
coréenne du Canon, le moine Kwang-chun 8 E# (=1%):

La préface ci-dessus, avec un volume du ,,Recueil de la salle des patri-
arches”, avait circulé précédemment dans ce pays [la Corée]. Par la suite,
il en est parvenu également un volume [plus complet ?]. Sur la base de ce
texte complet, nous nous sommes proposé respectueusement d’en graver
des planches nouvelles pour l'impression, en vue d'une large diffusion.
[Nous l'avons] maintenant divisé en vingt kiuan, ol il est traité tout d’abord
des sept Buddha [du passé], puis des vingt-sept patriarches de 'Inde, ainsi
que des six générations [de maitres-patriarches] de Chine, avec pour chacune
de ces générations des branches soit principales, soit collatérales (REFEIE).
La succession des malitres ayant rang de patriarches y est notée intégrale-
ment. En suivant ces {filiations, pareilles 4 des] vaisseaux sanguins, l'anté-
rieur et le postérieur se relient, telles les tablettes rangées dans le temple
ancestral [et qui représentent] les descendants tant agnatiques que cognati-
ques. Cette compilation fait voir au complet les théories dispersées des
mafitres éminents, les paroles diverses des hommes saints. Et ce que le
$ramana SOk Kwang-chun espére, c’est que ce recueil chinois conjure a
jamais toute trace de parcimonie de la Loi 2). Notre infime bureau ?) a fait
voeu de servir a la diffusion des traités du Tch’an, afin qu'on en pénétre
peu 4 peu les profondeurs mystérieuses. Qu’'on veuille bien pardonner les
erreurs!

Suit une liste des personnages figurant dans les vingt kiuan
de I'ouvrage, en guise de table des matiéres: les sept Buddha du
passé, vingt-sept patriarches indiens, six patriarches chinois de
Bodhidharma a Houei-neng (total: 4o patriarches anciens), suivis

1y Sieou-tch’ou #iH . On sait que les larges pans des manches servent de
poches aux Chinois.

%) Si-fa 1&#H:, terme péjoratif appliqué aux adeptes des deux Véhicules
inférieurs qui gardent la Loi pour eux au lieu d’en faire don aux étres.

3) Le bureau de contrdle chargé de la gravure des planches du Canon.
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des nombreuses lignées de maitres remontant aux patriarches
chinois, soit deux pour le premier, neuf pour le quatrieme (formant
la ““secte du vide”, K’ong-tsong Z:z), huit pour le cinquiéme (la
“secte du Nord”, pei-fsong dt52), huit pour le sixiéme (Houei-
neng), puis toutes les lignées et branches ultérieures (quarante-huit
générations, fai f£): soit au total, est-il dit a la fin de la liste,
253 personnages, auxquels il faut en ajouter cinq qui ne figurent
que dans la table et n'ont pas de notices. Yanagida Seizan arrive
a un total légérement différent (1964, pp. 46-47): 259 personnages,
dont cinq sans notices 1). La liste des quarante premiers patriarches
est la méme que dans le Pao-lin tchouan et dans le “*Siitra de I'estra-
de” de Touen-houang. Les dénominations de “secte du vide” et
de “secte du Nord” ne figurent que dans des notes en petits carac-
téres et ont peut-étre été ajoutées par les éditeurs coréens d'apres
la classification de 'historiographe Tsong-mi (780-841), qui employa
ces termes.

Le Tsou-t’ang tsi, aves ses 386 pages originales (diment numé-
rotées page par page, c'est-a-dire planche par planche), devenues
769 pages dans la copie de Kydto, est une mine dont I'exploitation
exigera un long travail. La seule recherche comparative un peu
poussée qui me soit connue est celle qui porte sur le plus grand
des maitres de Tch’an de la fin des T’ang, Yi-hivan de Lin-tsi fg#
# % (mort vers 866). Du collationnement de cette notice avec les
sources plus tardives, entrepris par les savants japonais 2), il ressort
que le Tsou-t'ang tsi présente avec ces sources des divergences
importantes et significatives. A titre de spécimen, on trouvera
ci-dessous un essai — souvent incertain — de traduction de la
notice du 7'sou-t’ang fst sur Lin-tsi, précédée de celle sur son maitre
Hi-yun de Houang-po #H#E7E (mort vers 850), avec quelques
références, dans les notes, aux sources paralleles.

1) Aux pages 25-46 de son article de 1964, Yanagida dresse un tableau
complet et fort commode de ces personnages avec renvois aux Aiuan et aux
pages de I’édition de Kyodto, ainsi qu’aux notices correspondantes du King-td
. .. de 1004 (kiuan et pages de Taisho, 2076).

%) Yanagida, ,,Notes sur le Lin-tsi louw”, dans Zengaku kenkyu, 52 (1952),
Pp. 60-66; ci. ci-dessus, p. 88, n. 1 Voir aussi son édition critique et sa traduc-
tion annotée du Lin-isi lou (Kunchii Rinzaivoku, Kyoto, Kichudo, 1961), ou
encore Rikugawa Taiun FEJI|HEZE, ,,Le Tsou-t’ang isi et la biographie de
Lin-tsi”’, dans Rinzai oyobi Rinzairoku no kenky@ (Tokyd, Kikuya, 1949),
Pp. 121-135.
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Notice sur Houang-po 1)

Le ho-chang (upddhydya) Houang-po succéda a Pai-tchang 2?);
il résida a la sous-préfecture de Kao-ngan 3). Le maitre avait pour
nom taboué ) Hi-yun; c¢’était un homme [enregistré comme origi-
naire] de la sous-préfecture de Min, préfecture de Iou 3).

Dés son jeune age, il sortit de la [vie de] famille au monastére de
I'Arbre a écorce jaune {(Houang-po sseu ¢). Il avait un corps haut
de sept pieds 7), avec, sur le front, une perle de chair proéminente 8).

Y Tsou-t'ang ssi, xvi, éd. Séoul, pp. 103c-104b, éd. Kyoto, IV, pp. 131-137.
Ci. King-to . . ., Taishd, 2076, ix, p. 266a-c; Song hao-seng tchouan, Taisho,
2061, xx, p. 842 b-c. Les entretiens de Houang-po avec le haut fonctionnaire
P’ei Hieon Z{K (ca. 797-870), tenus en 842 & Tchong-ling dans le Kiang-si,
puis en 848 a Yuan-ling dans le Ngan-houei, sont inclus dans Taiskd, 2012 A
(Tch’ouan-fa sin-yao Bk LIE) et 2012 B (Yuan-ling low). Ils ont été
traduits — ou plutdt massacrés — en anglais par J. Blofeld en 1947 et 1958
(cf. R. bibl. de sinologie, 4, n° 896) et en francais sur la premiére version
anglaise qui est encore pire que la seconde (Le mental cosmique selon la
doctrine de Huang-po, Paris, Adyar, 1951). Une édition du Tch’ouan-sin
fa-yao portant la date de 1048 a été incluse sous les Yuan dans King-t5 . . .,
ix, pp. 270b-273a. On trouve encore des données sur Houang-po, parfois
nouvelles, dans d’autres collections de yu-low comme celle des ,,Anciens
vénérables” (Kou tsouen-sou yu-low o B85 8, XIIIe siecle) celle des
,,Quatre auteurs” (Sseu-kia yu-lou, PUFH &k, XIIIe siécle?), qui sont
éditées dans le Supplément du Canon de Kyoto, 1I, xxiii, 4-5, et xxiv, 5.
La notice du Tsou-t’ang isi a d’autant plus de prix que ces autres collections
ne nous sont parvenues que dans des éditions plus ou moins tardives. Voir
aussi Pi-yen lou B B #%, 11° exemple (Taisho, 2003, ii, pp. 151b-152¢), avec
le commentaire (p’ing-fch’ang) de Yuan-wou (ca. ITI1-1115), etla traduction
de W. Gundert, Bi-ydn-lu, T (Munich, 1960), pp. 221-237, qui ajoute une
bonne notice sur Houang-po.

%) Houai-hai de Pai-tchang 11 3 1## (721-815), successeur de Ma-tsou,
originaire comme Houang-po des environs de Fou-tcheou au Fou-kien, mais
qui résida au mont des Cent fchang dans le Kiang-si, a I'ouest de Nan-tch’ang,
non loin de Kao-ngan au nord. C'est auprés de lui que se forma Houang-po,
arrivé au Kiang-si aprés la mort de Ma-tsou en 788.

3 EZ, sous-préfecture actuelle du Kiang-si, au sud-ouest de Nan-
tch’ang. Houang-po y passa la fin de sa vie. Au début de chaque notice,
le Tsou-t’'ang tsi indique en principe la résidence principale, avec le lieu
d’origine (c’est-a-dire la sous-préfecture dout relevait le personnage dans
les registres officiels).

1) Nom personnel (religieux).

5) L’actuel Fou-tcheou, chef-lieu du Fou-kien.

%) Houang-po %Eﬁ (ou BE), phillodendron amurense, grand arbre dont
I’écorce, jaune al'intérieur, serta fabriquer delateinture, du papier, unedrogue.
Le Houang-po chan se trouve dans la sous-préfecture de Fou-ts'ing F&{H,
au sud de Fou-tcheou.

) 2 m. 10. 8) Telle I'drpa du Buddha.
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Naturellement et de naissance, il était libre de toute contrainte
mesquine.

A ses débuts, s’étant rendu au mont T’ien-t’ai 1) avec deux ou
trois de ses contemporains, il rencontra en chemin un moine qui
fit route avec eux en causant et riant, et ils partagérent leurs
besaces. Arrivés 4 une gorge, il se trouva que les eaux du torrent
étaient enflées, ce qui arréta leurs pas, et ils prirent un moment
de repos. Le moine pressa Houang-po, & plusieurs reprises, de
traverser avec lui. Houang-po, sans se douter de rien, lui dit:
““Si tu veux traverser, tu n’as qu’a traverser!”” Le moine retroussa
son vétement et traversa en marchant sur les flots; parvenu a
I',,autre rive”, il se retourna et appela Houang-po de la main,
pour le faire traverser. Le maitre le gourmanda, disant: ,,Ce bandit?}!
Quel dommage que je n’aie pas su d’avance! Si j’avais su, je t'aurais
cassé les pieds.” Le moine poussa un soupir [d’admiration], disant:
“Voild un réceptacle du Grand Véhicule! Nous ne le valons point.”
Sur quoi il disparut soudain,

Par la suite, Houang-po se rendit & la capitale supérieure 3).
Au cours d’'une tournée d’aumones, il arriva a la porte d’une
maison ol, disait-on, une vieille femme se tenait toujours derriére
un écran. Celle-ci lui dit: “Ho-chang, vous étes trop insatiable.”
Ce qu’entendant, le maitre s’en étonna et la sonda, disant: ,,Pour-
quoi me reprocher d’étre insatiable, alors que je n’ai pas encore
recu de nourriture?” La femme dit: ,,N’est-ce pas la justement
étre insatiable ?”” Le maitre, a I'entendre, s’arréta et sourit. Voyant
sa tenue imposante et différente de celle des moines ordinaires,
la bonne meére le fit entrer et lui offrit un repas végétarien?). Puis
elle I'interrogea sur ses consultations, ses études et sur ce qu’il
faisait. Le maitre ne put rien lui cacher; il lui révéla tout ce qu'’il
savait. La mére mentionna encore des implications subtiles [ ?] 3).

1) Au sud du Tcho-kiang, non loin du Fou-kien. Cette anecdote se re-
trouve, avec des variantes plus ou moins importantes, dans le King-15 . .
le Song kao-seng tchouan et la plupart des autres sources.

2) Tcho tsei-han i3 B EE. Les autres sources ont fseu-leao han B T &,
terme vulgaire qui se dit d’un égoiste, d’un homme qui ne pense qu’a soi.
Ceux qui traversent vers 1’,,autre rive” sont les adeptes du Petit Véhicule,
qui ne pensent qu’a leur propre salut au lieu de rester dans le monde pour
sauver les autres étres.

3) Chang-tou L #B: Tch’ang-ngan, ainsi nommé dés 762. Cet épisode ne
semble pas figurer dans les autres sources sur Houang-po.

8y Tchai-ts’an B Ig (var. de 8).

5 PTZEFIRLIBHMBY. Vi Dl est peut-étre pour sseu {ll, auxiliaire

courant des verbes signifiant ,,;mentionner, rapporter’’ dans les textes Tch’an.

12
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Alors, de maniére subite, la porte du mystére s’ouvrit toute grande
pour le maitre. Il la remercia & maintes reprises et aurait voulu
qu’elle 'enseignat. Mais elle Iui dit: ,, ] ai un corps affligé des cing
obstructions 1), et ne suis donc point un réceptacle pour la Loi. J'ai
entendu dire qu'a I'Ouest du Fleuve (Kiang-si) il y ale grand maitre
Pai-tchang, qui 'emporte sur toutes les sommités dans la forét du
Tch'an, tel le charpentier de Ying 2). Vous pourriez y aller pour
recevoir I'enseignement de ce qui vous est cher; et un jour, pour la
Loi du Maitre des hommes et des dieux, vous ne négligerez pas la
postérité 3).” On rapporte que cette femme avait consulté dans sa
jeunesse le maitre national Tchong %).

Suivant son conseil, le maitre se rendit aupres de Pai-tchang.
I1 le salua ct le questionna sur ce qu’il avait recu de ses prédécesseurs
et sur sa maniére d’enseigner les hommes, Pai-tchang resta unlong
moment [sans rien dire]. Le maltre lui dit: ,,Vous ne sauriez faire
en sorte que votre postérité spirituelle soit interrompue!”” Pai-tchang
lui dit alors: ,,Je suis vraiment prét a dire que tu es un komme!”
Et il se leva, entra dans sa cellule et voulut en obstruer la porte.
Le maitre dit: ,,Si je suis venu, c’est seulement parce que je veux
recevoir votre sceau et votre créance ®); cela me suffirait.” Pai-
tchang dit: ,,S’il en est ainsi, par la suite il ne faudra pas que tu
trahisses ma créance.”” Le malitre s'installa alors [aupres de Pai-
tchang] et y prolongea son séjour pendant des années.

Plus tard, il résida au mont de I’Arbre a écorce jaune (Houang-po
chan) 8), ou affluérent & 'envi des disciples du mystére; et le tambour

1 La condition féminine comporte cing dvarana (ou nivarana), dont 'un
interdit aux femmes l'acceés a la bodhi. Cf. Mochizuki, Bukkyd daijiten,
p. 1228.

2} Qui d’un moulinet de sa hache enlevait un grain sur le nez d’une statue
(Tchonang-tseu, ch. XXIV).

3 REECRE % A, texte fautif? RE est-il pour Filt, £F? Ewl B
peut avoir le sens d’,,entendre’” (la postérité qui n'a pas encore entendu
[le Tch’an]); mais c’est la un sens rare et peu vraisemblable ici.

4) HER A, alias Houei-tchong de Nan-yang 5[5 £ (683-760), un des
disciples de Houei-neng, qui s’établit & Nan-yang du Ho-nan, puis a Tch'ang-
ngan ol il jouit d’une grande faveur a la cour et auprés du peuple et recut
le titre de ,,maitre national”’. C’est la que la veille femme avait pu le ,,con-
sulter” (fs’an 2%). Il se rattachait & la lignée dissidente de Nieou-t’eou.

5) A, son autorisation formelle. Le ,sceau spirituel” £:Fl est une
expression courante en ce sens dans le Tch’an.

) A Kao-ngan du Kiang-si. Selon un usage fréquent chez les maitres de
Tch’an des T’ang, Houang-po avait donné a sa nouvelle résidence le nom
de la montagne sur laquelle il avait fait son noviciat au Fou-kien.

T’oung Pao, LVI 18
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de sa Loi fit trembler tout 'univers. Moines et laics accoururent;
le flambeau de sa sagesse s’éleva a l'intérieur des mers. L’ayant vu,
le sous-préfet de Kao-ngan!) lui rendit hommage et composa un
poéme a son éloge 2):

,, Par un lettré accompli lui a été transmis le sceau spirituel;
Sur le front il a une perle, et son corps mesure sept pieds.
Suspendant son bourdon a étain 3), pendant dix ans il a perché
sur le[fleuve] Chou 4};
Tel une coupe qu’on fait flotter 5), il a passé aujourd’hui sur la
[rive du Tchang $).

Y H&ZER4S. Cest évidemment P'ei Hieou (ci-dessus, p. 271, n. 1),
Mais dans sa propre préface du I'ch’ouan-sin fa-yao, datée du 28 novembre
857 (Taishd, 2012A, p. 379b, ou King-id . . ., ix, p. 266b), il dit que lorsqu’il
accueillit Houang-po a la préfecture de Hong #t M (Nan-tch’ang) en 842,
il était ..en inspection” a Tchong-ling BEEEPE,; Tchong-ling est le nom
qui avait été donné a Hong-tcheou en 762 (Kieou 1 ang-chou, x1, p. 14a,
1. 2; T’ang-chou, xli, p. 7a, 1. 12). Un lien-tch’a che BE & ff était un fonc-
tionnaire de l'administration centrale, relevant du censorat, qui était
chargé d’'une mission d’enquéte ou d’inspection dans les préfectures et les
sous-préfectures (R. des Rotours, Traité des fonctionnaives . . ., p. 292). On
lit dans la biographie officielle de P’ei Hieou, Kieou 1’ang-chou, clxxvii,
pp. 7b-8a (éd. 1888), que dans les années Houei-tch’ang (841-846), apres
avoir été secrétaire au grand secrétariat impérial, il fut chargé (BL —Hi)
successivement de plusieurs préfectures (E = M), sans doute a titre de
censeur-inspecteur E{Z M comme le dit le texte parallele du T ang-
chou, clxxxii, p. 6b. Il est exclu qu'un fonctionnaire de son rang ait pu
occuper un modeste poste de sous-préfet. Sur P’ei Hieou, voir aussi Maspero
dans BEFEO, X1V, 4 (1914), Pp. 4-7, qui a recueilli des anecdotes sur sa
ferveur bouddhique — il s’affublait d’un froc de moine, mais en soie, pour
s’en aller mendier bol en main, mais dans les maisons de chanteuses . .

2) Ce poéme est cité entre autres dans King-16 . . ., ix, p. 266b, avec un
commentaire qui en discute la chronologie.

3) Son khakkara, c'est-a-dire qu’il interrompit ses pérégrinations.

4 A Kao-ngan, ou coulait la riviére de ce nom (% X, le Kin-kiang % 7T
actuel).

5) Dans le jeu chinois bien connu.

8) & (ou F¥), le fleuve Yu-tchang sur les rives duquel se trouve Nan-
tch’ang. C'est en 842 que P’ei Hieou invita Houang-po a venir de sa montagne,
avec sa communauté, s’établir dans la ville préfectorale de Hong, le Nan-
tch’ang actuel, ou il l'installa au Long-hing sseu. La grande proscription de
I’ére Houei-tch’ang menagait alors le bouddhisme, et P’ei Hieou voulut
sans doute prendre le maitre sous sa protection. La proscription devait
épargner dans chaque préfecture un monastére principal; a Hong-tcheou,
ce fut probablement le Long-hing sseu, fondé et reconnu par I'Etat et qui
existait en principe dans chaque préfecture.
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Un millier de disciples éminents 1) suivent ses pas sublimes;
Pour dix mille éons ?), leurs oftrandes d’encens et de {fleurs
leur font nouer des causes supérieures [de salut].
Je voudrais en faire mon maitre et devenir son disciple;
On ne sait pas a qui il remettra sa Loi.”

Un moine l'interrogea sur le sens de la venue de 1'Occident [de
Bodhidharma] 8). Le maitre le battit. I1 dit a 'assemblée ¢): ,,Com-
ment étes-vous donc tous affligés de folie” ®)? Et d’un seul coup
il les chassa avec son baton, disant: ,,Vous n’étes qu'une bande
de buveurs de lie ¢)! En pérégrinant ainsi, vous faites mourir de
rire les gens! Mes fréres, pour peu que vous voyiez quelque part
huit cents ou mille personnes [réunies en communauté autour
d’un maitre], n'y allez donc pas! Il ne vous faut point ainsi n’avoir
en vue que le bruit et 1'agitation. Lorsque je pérégrinais, si parfois
je rencontrais un gaillard [couché] a la racine des herbes, alors je le
mettais & 'épreuve en lui piquant avec une aiguille le sommet de
la téte; et si je reconnaissais qu’il ressentait une douleur, je lui
offrais une besace pleine de riz 7). Si les anciens avaient pris les
choses aussi facilement que vous le failes, comment en serions-nous
ou nous en sommes aujourd’hui? Vous aussi, fréres pérégrinants,
il serait bon que vous fissiez aussi quelque effort [ ?]. Le savez-vous?
Dans I'empire des grands T’ang, il n'y a pas de maitres de Tch’an!”
Quelqu'un demanda comment il pouvait dire qu'il n'y avait pas
de maitres de Tch’an, alors qu’en tous licux des anciens étaient
a I'ccuvre pour sauver et convertir. Le maitre dit: ,,Je ne dis pas
qu’il n'y ait pas de Tch’an; je dis seulement qu'il n’y a pas de
maitres!” Et il ajouta: , Ne voyez-vous donc pas, précepteur
(@carya), que Ma[-tsou] le grand maitre avait quatre-vingts disciples

1) ,,Dragons-éléphants” £ %, double sens du sanscrit naga, épithéte des
saints d'une puissance éminente.

2y Pour wan-kie Jj H| (kalpa), les autres sources ont wan-li & B, ,[dans
un rayon de] dix mille stades’’, qui convient moins bien.

3) Type classique de question vaine et fallacieuse.

4} Ce qui suit fait partie d'une prédication a collective adressée a la commu-
nauté assemblée dans la salle des prédications (/R - _t”i’) et dont le texte
est reproduit dans la plupart des autres sources, King-t6 ..., Sseu-kia
yu-lou, p. 420a, Pi-yen lou, trad. Gundert, I, pp. 227-228, ou encore Fo-tsou
li-tai t’ong-tsai (de 1341, Taisho, 2036, xiv, pp. 638¢-639a).

8) Houan-t'ien $EH; l'expression a disparu dans les autres sources.

%) Vous ne connaissez que la lettre et non le sens, 'esprit.

) Il doit s’agir d’un anachorete qui ,,faisait le mort”, comble de 'inac-
tivité( ?).
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assis dans son aire d’éveil (bodhimanda), mais qu'il n'y en eut
qu'un ou deux qui obtinrent son véritable il de Loi? Lou-chan 1)
fut 'un d’eux. Vous qui étes sortis de la [vie de] famille, sachez
bien qu’il y a des choses qui viennent de plus haut %). Ne
voyez-vous pas qu’au dessous du quatrieéme patriarche %) il y eut
le grand maitre Jong de Nieou-t’eou %), qui discourait en tous sens
et ignorait qu’il y elit un ressort pour s’envoler [?] %) ? C’est seule-
ment sil'on a de I'ceil et de la cervelle, que rien n’empéche de juger
des questions d’orthodoxie et d’écoles. Dans les affaires humaines,
vous étes incapables de rien comprendre; vous ne savez que penser
a des études verbales et a les fourrer dans votre sac de peau €)!
Et partout vous allez disant: Je comprendsle Tch’an! Je comprends
le Tao! Est-ce ainsi que vous pourrez mettre fin a votre transmi-
gration? A négliger les anciens, vous entrerez en enfer aussi vite
qu'une fléche est tirée. Pérégrinants, a peine entrez-vous par ma
porte que je vous connais bien! Le savez-vous? Prenez garde,
et hatez-vous de faire effort! Ne vous contentez pas d’en prendre a
votre aise; ne passez pas votre vie a ne vous occuper que d’avoir
un bout de vétement et une bouchée de nourriture. Les gens a
Peeil clair se riraient de vous ct, a la longue, vous seriez liquidés
par des gaillards profanes [?] 7). Regardez bien, au loin et au

1) Au lieu de Lou-chan & Ili, le Fo-tsou li-tai t'ong-tsai a Kouei-tsong,
c’est-a-dire Tche-tch’ang de Kouei-tsong 5% & %, un des successeurs de
Ma-tsou (709-788) et le maitre de Ta-yu, lui-méme maitre de Lin-tsi. Celui-ci
le comptait parmi ses ancétres spirituels (Lin-isi lou, éd. Yanagida, § 74,
p. 129). Il résida au monastére Kouei-tsong du Lou-chan, dans le Kiang-si.
Il a des notices dans le Tsou-t’ang #si, xi, éd. Kydto, IV, pp. 92-98, ct dans
le King-t6 . . ., Vii, p. 254C.

2} Cest-a-dire du passé, H# EHE (FE4, écrit le Fo-fsou...): une
tradition.

8) Tao-sin iH{E (580-651).

4) Fa-jong de Nieou-t’eou (694-657), disciple de Tao-sin, qui ouvrit une
lignée dissidente (voir sup., p. 8o).

5 Ja L —M#RF. Lie #& signifie ,tourner, tordre”. Kouan-lie (ou U
7I‘E) est ,,un mécanisme qui, placé dans le corps d’un oiseau de bois, 'enlevait
dans les airs” (Kouang-ki, cité dans le Dict. de Morohashi). Le méme expres-
sion se retrouve, avec une explication qui m’est inintelligible, dans la notice
sur Long-t’an, un disciple de Pao-fou mort en 933, lui aussi originaire de
Fou-tcheou (Tsou-t’ang isi, xiii, éd. Kydto, IV, p. 21).

%) Le corps humain. ,, Dans la peau de votre ventre”, dit Fo-fsou . ..

T) RS FR AL, Pour long F (var. de %, forme abrégée de B ?),
King-té ... et Fo-tsou... ont souan B, ,régler son compte, liquider”
(B8 ?). Dans un pien-wen du Touen-houang pien-wen tsi (p. 761, 1. 14),
& semble signifier ,,faire du mal”.
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prés: qui donc est-ce qui est responsable [ 7] 1) ? Si vous comprenez,
vous comprenez; si vous ne comprenez pas, dispersez-vous! Portez-
vous bien 2).” [. . .3)].

Au cours de ses pérégrinations, le maitre arriva chez Yen-kouan 4).
Celui-ci dit un jour: ,,Si la matiére n’est autre que le vide, le vide
n'a pas de sens; si le vide n'est autre que la matiere, la matiére
n’a pas de sens’ %). Le maltre sortit [de 1’assemblée] pour venir
demander si telles étaient bien les paroles prononcées par le ho-
chang: ,,0ui”’, dit Yen-kouan. Le maitre frappa alors une banquette
de Tch’an ), disant: ,,Ceci est de la matiére. Qu’est-ce qui est le
vide?”” Yen-kouan ne répondit pas.

Le maitre fit aller ses disciples, au nombre de plus de huit cents,
dans la préfecture de Hong ?) pour y voir le préfet8). Celui-ci,
tenant en main un bAton de Yue [?]9?), demanda au maitre quel
était le caractére d’écriture [représenté par ce baton ¢]. Le maitre
dit: ,,I1 manque un point”, et il le souffleta. Le préfet le salua
comme un maitre.

1) H 2B mEm L . Les autres sources ont 43 £ pour M L.

%) Tchen-tchong ¥ %, formule d’adieu pour congédier l'auditoire.

%) Suivent ici des observations dialoguées sur le parole: ,,Je ne dis pas
qu’il n'y ait pas de Tch’an...” Y participent plusieurs disciples de Yi-
ts’ouen de Siue-fong (prés Fou-tcheou, 822-908): Ts’ong-tchan de Pao-fou
(2 Tchang-tcheou, t 938); Hi de Pao-ngan (lui aussi de Tchang-tcheou);
Chen-yen du Kou-chan (prés Fou-tcheou); Ling-ts’an de Ts’ouei-yen (de
Ming-tcheou au Tcho-kiang); etc.

4) Ts’i-ngan de Yen-kouan B 'E #¥ % ('actuel Hai-ning du Tché-kiang,
sur la cote a l'est de Hang-tcheou), disciple de Ma-tsou. Houang-po se
trouvait chez lui lorsqu’il eut la visite du futur empereur Siuan-tsong, qui
devait régner de 847 4 859 et restaurer le bouddhisme aprés la proscription
de Houei-tch’ang. Avant son avénement, alors qu’il vagabondait pour échap-
per a une cabale de cour, camouflé en Sramanera, Houang-po lui aurait
administré a Yen-kouan deux ou trois gifles qui sont célébres dans les fastes
du Tch’an en tant qu’exploit de sacrilége politique (Song kao-seng tchouan,
Taishd, 2061, xi, p. 776¢; Fo-tsou t’ong-ki, T., 2035, xlii, p. 487a; Fo-tsou li-
tai t’ong-tsai, xvi, p. 637¢; voir aussi Pi-yen lou, trad. Gundert, 1, pp. 230-232).

%) Paradoxe de la Prajiiaparvamita (p. ex. Hydaya-satva: yad ripam sa
Sanyatd, Sunyataiva viipam), souvent discuté dans le Tch'an.

) J® K, banquette de bois, généralement cordée, sur laquelle on prati-
quait la méditation.

") Hong-tcheou, I'actuel Nan-tch’ang an Kiang-si.

8) M| % : P’ei Hieou.

%) Yue-tchang ¥ #. Je ne sais de quoi il s’agit — sans doute d’un baton
qui évoquait par son apparence le caractére ichou £, inscrit sur les tablettes
ancestrales fiff 2, mais sans le point supérieur qui seul les sacralise et en fait
les véritables habitacles de I’ame du mort.
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Un jour, Monsieur le ministre P’eil) ressentit un léger malaise et
mourut incontinent. Le maitre se trouvait justement chez lui; il
ne le quitta pas, restant assis auprés de sa téte. Au bout d'un
temps infini, le ministre revint a lui, et raconta ce qui s’était passé
dans les ténebres: ,,Quand je suis entré dans le monde des ténébres,
j'avais des pieds mais je ne marchais pas, j'avais des yeux mais
je n'y voyais pas. Ayant marché quelque quarante-cinq stades 2),
je fus fatigué; soudain je vis un étang et voulus y entrer. Il y eut
un vieux ho-chang qui ne me le permit pas et qui fit kkat 3). C'est
pourquoi, maitre, je vous revois.” Le maitre dit: ,,5i vous n’aviez
pas rencontré ce vieux moine, Monsieur le ministre, vous auriez
dd aller chez les dragons” 4).

Le maitre, en outre, fermait parfois le poing en disant: ,,Anciens
de partout, votre vie entiére est ici! Je peux licher ou ne pas la-
cher.” — Un moine posa la question suivante a Tchao-k’ing:,,Com-
ment aurait-il laché”? — ,,Je vous demande pardon [?]” %), dit
Tchao-k’'ing. ,,Ce qu’il aurait fallu demander, c’est comment il
n'aurait pas laché.” Et il dit: ,,Cela mérite vingt coups de batorn.”

Pour le reste, nous n’avons pas vu les Notes sur ses faits et
gestes ©),

Il regut par décret impérial le nom posthume de , Maitre de
Tch’an qui tranche les limitations [de temps]” 7), et son stiipa
le nom de ,,Vaste karman’ 8).

1) P’ei Hieou. Histoire typique de descente aux enfers (voir mon article
,,Une descente aux enfers sous les T’ang’, sous presse a3 Prague dans les
Mélanges Priisek).

?) Une vingtaine de kilomeétres.

3) Prononciation T'ang du caractére ko Wg, I’éructation, si fréquemment
utilisée dans la maieutique de choc des maitres de Tch’an.

4) Au fond des eaux.

%) Chou ni F{R. Tchao-k’ing est un des abbés du Tchao-k’ing sseu de
Ts’iuan-tcheou, soit Houei-leng, soit Tao-k’ouang, le maitre de Wen-teng
(ci-dessus, p. 266, n. 3). — Ce logion doit faire allusion a I'expression , faire
le poing du maitre” (che-k’iuan Fi&, acarya-musti), qui se dit d’un maitre
avare de son enseignement.

) Hing-low 7T 8. Ils avaient donc eu vent d’un document écrit sur le
vie (et les logia) de Houang-po. Ou encore, l'existence de tels documents
était si courante qu'’ils 'admettaient d’emblée. Voir ci-dessous, p. 286, n. 2.

) Touan-tsi tch’an-che B AT. On raconte que l'empereur Siuan-
tsong lui avait tout d’abord conféré le titre posthume de ,,Maitre de Tch’an
a la conduite grossiére” (Fl{TMEH, souvenir des gifles), qui fut changé
ensuite sur rapport du ministre P’ei Hieou . . .

8) Kouang-ye &K %.
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Notice sur Lin-tsi 1)

Le ho-chang Lin-tsi succéda a Houang-po; il résida a la préfecture
de Tchen 2). Le maitre avait pour nom [religieux] taboué Yi-hiuan,
son nom de famille [laic] était Hing %) ; ¢’était un homme [originaire]
de Ts’ao [-tcheou]-Nan[-houa] 4).

Aprés avoir consulté Houang-po ®), il diffusa son ceuvre de
conversion au Nord du Fleuve ). Le filet qu’il tirait était vaste et

1) Tsou-t'ang tst, xix, éd. Séoul, pp. 121b-122a; éd. Kydto, V, pp. 98-102.
Pour les travaux japonais de comparaison avec les textes paralleles et en
particulier le Lin-fsi lou, voir ci-dessus, p. 270, n. 2. Le Lin-tsi lou n’a
ancienne qui nous en est parvenue n’est pas antérieure aux Yuan (XIVe
siecle). Il sera renvoyé 4 I'édition critique de Yanagida (1961, cf. sup. p. 270,
n. 2). C’est également dans des éditions plus ou moins tardives que nous
sont parvenus la plupart des autres textes les plus anciens, le T'song-king lou
de 961, Taishd, 2016, xcviii, p. 943¢, le Song kao-seng tchouan de 982-988, T.
2061, xii, p. 779a-b (trés bref), le King-tG tch’ouan-teng lou de 1004, T. 2076,
xii, pp. 290c-299b, et xxviii, pp. 466-447a, le T’ien-cheng kouang-teng lou
de 1038, Suppl. de Kyoto, 1IB, viii, 4, k. xi-xii, le Kou tsouen-sou yu-lou
du XTII° siecle, b., I, xxiii, 2, pp. 9yb-110b, etc.

?) Tchen-tcheou $AM, aujourd’hui Tcheng-ting IEE dans l'ouest du
Ho-pei, sur le chemin de fer Pékin-Han-k’eou, localité riveraine de la riviére
Hou-t’o J7E aupres de laquelle Lin-tsi fonda (en 854 ?) son monastére qu'’il
appela ,,Proche du gué”’, Lin-tsi (d’ol son nom).

3 .

4 Il y a un mont Ts’ao-nan ¥ 1l au sud de I'actuel Ts’ao-hien du
Chan-tong, mais ces deux caractéres doivent étre ici une abréviation pour
Ts’ao-tcheou Nan-houa B M@ ZE qui se trouve dans d’autres sources.
La préfecture de Ts’ao, Ts’ao-tcheou, avait sous les T’ang son si¢ge a I’actuel
Ho-tst {#j# (le Ts'ao-tcheou fou des Ts’ing), un peu au nord de la sous-
préfecture actuelle de Ts’ao ¥ B% dans le sud-ouest du Chan-tong. Quant
a4 Nan-houa, c’est le moderne Tong-ming HAY, une sous-préfecture toute
voisine de Ho-ts6 a I'ouest et qui se trouvait dans I’extréme sud de la pro-
vince du Ho-pei jusqu’en 1936, puis fut transférée a cette date dans la pro-
vince du Ho-nan. On sait qu’en 742 le philosophe Tchouang-tseu regut le
titre de tchen-jen de Nan-houa BHZEE A: c'est 4 cette méme date que,
pour des raisons obscures, le nom de Nan-houa fut donné a cette sous-
préfecture (Kieou T'ang-chou, xxxviii, éd 1888, p. 2z2a; T ang-chou, xxxviii,
p. 5b). Lin-tsi était un concitoyen de Tchouang-tseu!

%) Littéralement ,,fait pacte avec ce mobile de pointe qu’était Houang-po”’,
R ESER

% Non la province actuelle du Ho-pei {7 b, mais tout le territoire situé
au nord du cours inférieur du Fleuve Jaune et qui fut constitué en fao &
au début des T’ang (627). A la différence de Houang-po, des auteurs du
Tsou-t’ang tsi et de la majorité des maitres de Tch’an des IXe-Xe siécles,
Lin-tsi était un homme du nord; cela se sent dans son tempérament.
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rapide; I'enseignement qu’il révélait, obscur et profond. Nous
exposerons sommairement une petite partie de ses indications sur ce
qui, du secret axial, est difficile a faire connaitre.

Une fois, il dit & I'assemblée 1): ,,Moi, le moine de montagne, je
vous le dis clairement: dans le champ du corps [fait] des cing
skandha, il y a un homme vrai sans situation, qui apparait dans
toute sa prestance, sans rien qui le sépare 2), fiit-ce dans la mesure
d’un poil ou d’un cheveu. Pourquoi ne savez-vous pas le faire votre ?”’
Il y cut alors quelqu’un qui demanda: ,,Comment est-il, cet homme
sans situation?” Le maitre le battit, disant: ,,L’homme sans
situation, c’est je ne sais quelle chose impure 3)”’! — Entendant rap-
porter cela, Siue-fong%) dit: , Lin-tsi semble tout a fait avoir une
main de maitre.” %)

Le maitre demanda & Lo-p’ou §): , Naguere 7) il y a eu un homme
qui pratiquait le baton, un autre qui pratiquait le khat. Y en
avait-il un qui it [plus] proche, I'autre [plus] éloigné” 8)? Lo-p’ou
dit: ,,D’aprés ce que j'ai vu, aucun des deux n’était proche.” Le

1) C’est la célébre doctrine du wou-wei tchen-jen EEALE A, le Mann ohne
Eigenschaften de Lin-tsi. Elle est exposée dans le Lin-fsi lonw (Yanagida,
§ 13, p. 19), en termes trés différents de ceux du Tsou-t’ang tst, ainsi que dans
la plupart des autres textes sur Lin-tsi. Celui qui se rapproche le plus du
Tsou-t’ang tsi me parait étre Tsong-king lou, p. 943c, un peu plus bref.

%) Soit de la vérité, soit de vous-mémes, puisque c’est en vous-mémes
qu’est la vérité, dans I’ homme vrai’”’ qui est en vous.

3) ,,Je ne sais quel batonnet a s’essuyer la merde”, dit le Lin-tsi lou (cette
réplique manque dans le Tsong-king lou). Pour peu qu’on veuille le définir,
le déterminer, le caractériser, 1’,,homme vrai”’ n’est plus qu’une dérision,
une ordure.

4} Yi-ts’ouen de Siue-fong (Fou-tcheou, 822-908), le maitre auquel remon-
tait la lignée locale des auteurs du Tsou-t’ang isi.

8 K{FTF. Le nom de Lin-tsi est écrit ici #A ¥, graphie fautive qui
se retrouve ailleurs. Le King-t6 . . ., xii, p. 290c¢, cite en note la remarque de
Siue-fong, mais en ces termes: A {Il B #ik .

) P i, écrit ailleurs 3% g, ¢ ¥ . Cette derniére graphie est celle du Lin-
tsi lou, qui rapporte aussi cet épisode (§ 106, p. 180) et fait de ce personnage
(§ 105, p. 179) un assistant de Lin-tsi. Son nom était Yuan-ngan JT%; il
vécut de 834 a4 898 et résida sur le mont Lo-p’ou qui se trouvait dans la
préfecture de Li {8 M au Hou-nan (cf. la note de Yanagida dans son édition
du Lin-tsi lou, p. 179).

7 $¢ L (ailleurs: # E k). Traditionnellement ce sont Té-chan et Lin-tsi
lui-méme qu’on oppose comme pratiquants respectifs du baton et du khdt
(B L kg, BE 9% 18). Mais c’est Ma-tsou (709-758) qui passe pour avoir le
premier fait usage du kidt.

8) De la vérité, de la bonne méthode
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23

maitre dit: ,,Qu’est-ce que c’est, la proximité”? Lo-p’ou fit alors
khat. Le maitre le battit.

Comme T6-chan 1), lorsqu’il voyait un moine [venir]| le consulter,
aimait 4 en profiter pour le battre, le maitre chargea un des ses
assistants d’aller chez To-chan: ,,5’il te bat, attrape son baton de
soutien 2) et donne-lui en un coup!” I’assistant alla chez Té-chan
et fit selon les indications du maitre: alors To-chan rentra dans sa
cellule. L’assistant s’en revint et fit rapport. Le mafitre dit: ,,Je
m’étais toujours méfié de ce vieux gaillard” 3)!

Comme un moine se tenait a ses cdtés pour le servir, le maitre leva
son chasse-mouches 4). Le moine salua en s'inclinant; le maitre le
battit. Par la suite, comme un (autre?) moine se tenait a ses
chtés pour le servir, le maitre leva son chasse-mouches. Le moine
n’y prit aucunement garde; le maitre le battit aussi. — Remarque
supplétive ®) de Yun-men ¢): ,, Il n'y a qu’a ¢tre soi-méme [7]” 7)!
1) Siuan-kien de T¢-chan #1115 # (782-865), un contemporain de Lin-tsi
et son rival dans le sud (le Té-chan est au Hou-nan), célebre pour ses pieux
blasphémes ct pour ses coups de baton Il fut le maitre de Siue-fong, et on
le voit dans le Lin-tsi lou (§ 126, p 207) assisté par Lin-tsi qui l'aurait donc
lui aussi eu pour maitre; mais d’aprés Rikugawa (Rinzai oyobi Rinzairoku
no kenkyii, 1949, p. 296) il s’agirait au § 126 du Lin-tsi low d'un autre To-
chan, plus agé. En effet, dans le passage du Lin-fsi lou (§ 106, p. 180)
qui correspond en gros au présent passage du Tsou-t'ang tsi, Sinan-kien est
qualifié de ,, T6-chan le second”, 88 — & 1L.

) Tchou-tchang BEH M (dautres sources écrivent #£), un béAton de
vieillesse; To-chan devait étre 4gé a ce moment. Le Lin-tsi lou (§ 106, p. 180)
écrit #E (£, , attraper et arréter le biton” (pang est plutdt un baton a battre).

%) King-té . . ., xv, p. 318a (notice sur To-chan): ,,4 U'avenir, je me méfierai
de ce gaillard”’ (heou-lai % 3 au lieu de is’ong-lai $5).

#) Ce paragraphe se rapproche d’un passage du Lin-tsi lou, § 16, p. 23, mais
d’assez loin. Un maitre levait son chasse-mouches pour marquer qu’il
accueillait un consultant; celui-ci devait s’incliner avec respect.

%) Tai yun X =. On appelle fai-yu 14 5 une remarque faite par un maitre
postérieur ,,a la place’” d’un maitre ancien qui ne s’est pas expliqué en clair
dans un de ses logia. C’est la forme que prend I'exégése dans le Tch’an, ou 'on
ne pratique pas le commentaire ,,écrit’” (/R IL 2 F). Ce genre de remarques
abonde dans les recueils de logia; on les désigne aussi par le terme wnien
$5, ,.piquer du doigt”, relever, citer une parole ancienne pour en ,,jouer’
et en donner une interprétation personnelle (#55F, #HiE, ¥582, ¥5&F, etc).
Le Tsou-t’ang tsi en est plein; Yanagida a dressé une liste de quarante-huit
maitres dont de telles remarques y sont citées (article de 1953, pp. 68-71).

6) Wen-yen de Yun-men EFJ3C{E (ca. 862-949), un des successeurs de
Yi-ts’ouen de Siue-fong, qui s’'installa plus tard au mont Yun-men dans le
Kouang-tong.

" R EH %K. I’expression ichouan-kia, qui revient souvent dans le Tsou-
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Le ho-chang Houang-po dit & l'assemblée: ,,Autrefois, j’'ai con-
sulté Ta-tsi!) avec un ami religieux dont le nom personnel était
Ta-yu (le Grand Idiot) 2). Cet homme avait pérégriné en toutes
régions; son oeil de Loi était clair et pénétrant. 11 réside & Kao-
ngan. Ayant fait le veeu de ne pas aimer la société, il perche tout
seul dans une cabane de montagne 3). Lorsque nous nous quittames,
il me fit cette recommandation: “Si par la suite tu rencontres
quelqu’un d’intelligent, dis-lui de venir tout seul me rendre visite.”
Alors le maitre [Lin-tsi], qui se trouvait dans 'assemblée [des audi-
teurs de Houang-po], ayant entendu cela, alla rendre visite [4
Vermite]. Arrivé chez lui, il lui raconta ce qui précéde et, jusqu’avant
dans la nuit, il parla devant Ta-yu du ,,Traité du Yoga” %), dis-
courant sur le ,rien-que-connaissance”, puis lui posant des ques-
tions sur des apories. De toute la soirée, Ta-yu resta impassible
sans répondre. Le matin venu, il dit au maitre: ,, Je suis un vieux
moine qui réside tout seul dans une cabane de montagne. J'ai
pensé qu'étant venu me voir au loin, tu resterais pour la nuitée.
Pourquoi, pendant la nuit, as-tu lAché devant moi sans vergogne

t'ang tsi, me parait d'aprés les contextes ol elle apparait y étre plus ou
moins synonyme de meou-kia F 3, ,,un tel”, qui s’emploie au sens de
,,moi-méme”’. Cette remarque de Yun-men me reste obscure.

1y K, nom posthume de Ma-tsou Tao-yi B iIHH — (709-788). I’aprés
ce passage, Houang-po aurait été son disciple au cours de ses pérégrinations
dans sa jeunesse.

2y K B, mentionné dans King-# . . ., X, p. 273¢, parmi les successeurs de
Tche-tch’ang de Kouei-tsong (ci-dessus, p. 276, n. 1). Le Lin-tsi lou, § 121,
p. 199, indique qu’il résida ,,aux rapides de Kao-ngan” & % #5f, proba-
blement sur les hauteurs dominant le Kin-kiang. Rikugawa (1949, pp.
131-135) a recueilli quelques informations sur lui. Il a laissé son nom & une
montagne proche de Kao-ngan, le Ta-yu chan (Ti-ming ta is’eu-tien, p. 76).
— Ce long passage sur Ta-yu est tres différent du texte a peu prés corres-
pondant du Lin-tsi lou, § 121-123, pp. 199-204, et du King-f5 . .., xii, p.
209a-b. Dans ces sources plus tardives, Ta-yu perd la vedette, comme
,,éveilleur” de Lin-tsi, au profit de Houang-po, sans doute formellement
reconnu des lors dans les généalogies comme le ,,maitre-patriarche’ de Lin-tsi.

3) La chronologie permet de supposer que ceci se passait lors de la pro-
scription de Houei-tch’ang, pendant les années 842 a 846, et qu’a part ses
motifs plus nobles Ta-yu voulait simplement se cacher, comme 'ont fait
alors tant de maitres de Tch’an qui, s’ils ne trouvaient pas la protection de
quelque magistrat bouddhiste, allérent se terrer a la montagne, dans des
grottes, etc.

Y Yogacaryabhiwmi-sastva, la grande somme d’Abhidharma de 1’école
idéaliste (nijiiapti-matva), traduite par Hiuan-tsang (Taishd, 1579) et qui
représentait aux yeux du Tch’an le type de l'intellectualisme a l'indienne
qu’il s’agissait d’abattre.
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des paroles impures?” Cela dit, il lui appliqua plusieurs coups de
baton, puis le poussa dehors et verrouilla la porte. Revenu auprés
de Houang-po, le maitre lui rapporta ce qui précede. Houang-po,
apres 'avoir entendu, inclina la téte profondément et dit: ,,En voila
un qui sait y faire, comme feu et flamme 1)! Je suis content que
tu aies rencontré un somme! Y es-tu donc allé pour rien?” Le
maitre y alla encore et revit Ta-yu, qui lui dit: ,,La derniére fois,
tu as manqué de vergogne. Qu’as-tu a revenir aujourd’hui’”
Ce qu’ayant dit, il le batonna et le poussa hors de la porte. Le maitre
s’en revint aupres de Houang-po. Il informa le so-chang, disant que
cette fois-ci il ne revenait pas a vide. ,,Comment donc ?”’ dit Houang-
po. Le maitre dit: ,,Sous un seul coup de baton, me voici entré
dans le domaine de Buddha! Dussent pendant cent éons 2) mes os
étre réduits en poussiére et mon corps mis en miettes, dussé-je
accomplir d'innombrables tours du mont Sumeru en me proster-
nant 3), que je ne saurais payer de retour une si profonde bonté!”’
Ce qu’entendant, Houang-po congut une joie extréme et dit:
,,Repose-toi un peu, puis tu rentreras dans la carriére 4)!” Au bout
d’'une dizaine de jours, le maitre quitta de nouveau Houang-po
pour se rendre chez Ta-yu. A peine Ta-yu le vit-il qu'il s’appréta
3 le batonner. Mais le maftre attrapa le baton, prit Ta-yu a bras le
corps, le renversa et le roua de coups de poing dans le dos. Ta-yu
ne cessait de faire signe de la téte, en disant: ,,Moi qui habite tout
seul une cabane de montagne et m’apprétais a passer pour rien
toute ma vie, je ne m’attendais pas a trouver un fils aujourd’huil”

Ayant fini de rapporter [cet épisode], le premier /Ao-
chang de Tchao-k'ing® demanda a son assistant, maitre

N 2 fEFhn & KR, Tso-tché doit étre synonyme de tso-kia fEZ (on
trouve ailleurs fso-tché # -kia) qui, dans un passage fameux du Lin-fsi lou
(§ 7, p. 16), s’applique & des hommes habiles, experts, ,,sachant y faire”.
Voir le Kattd gosen de Mujaku Dbécha (éd. Kyoto, 1959, cf. Rev. bibl. de
sinologie, 5, n° 691), p. 426a-b.

%) Kalpa, période cosmique.

3) Ting-k'ing JH%. K’ing signifie ,,élever, offrir”. Cf. I'expression k’ing-
kouei ¥ 5, se prosterner en élevant les mains pour offrir quelque chose.
Ting doit avoir le sens de ,,se prosterner front contre terre”’, comme dans
TEi#, TE . Faire le tour d’un lieu saint (pradaksina) en se prosternant &
chaque pas est un rite bien connu des pélerins bouddhistes. K’ing est
peut-étre pour fche B, qui peut avoir le sens de ,,s’allonger, s’étendre” (la
variante est attestée dans le Touen-houang pien-wen isi, p. 314, n. 203).

94 Y HE.

5 B M. Il doit s’agir de Houei-leng (854-932, (sup., p. 266, 1. 3),
le premier abbé du Tchao-k’ing sseu de Ts’iuan-tcheou, ses successeurs étant
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Yen 1), pourquoi, alors que [Lin-tsi] avait obtenu I'éveil grace a cet
autre, il I'avait battu de son poing. L’assistant dit: ,,A 1'époque
[du Buddha], U'enseignement et la conversion avaient pour cause
unique le Buddha. Aujourd’hui, c’est & la force des poignets:
tout ne dépend que de vous-méme 2)!”

En raison de quoi, le maitre se mit au service de Ta-yu pendant
plus de dix ans. Lorsque Ta-yu approcha de sa transformation
de passage %), il fit au maitre la recommandation suivante: ,,Mon
fils, tu n’as pas giché ta vie4). Il te faut encore, lorsque sera ter-
minée cette génération qui est la mienne, sortir dans le monde %)
et transmettre l'esprit. Et surtout n’oublie pas Houang-po!”’

Par la suite, le maitre fit ceuvre de conversion et de salut a la
préfecture de Tchen ), Bien qu’il eit pris la succession de Houang-
po, toujours il faisait I'éloge de Ta-yu. Quant a ses méthodes de
conversion, il pratiquait beaucoup le k%at et le baton.

Une fois, il dit a 'assemblée 7): ,,Que seulement, en tout temps
et sans plus d’interruption 8), tout ce qui touche vos yeux soit cela!
Pourquoi ne le comprenez-vous pas? Cest seulement parce qu’en
raison des passions qui naissent et qui interceptent en vous la
sapience, votre conscience devient sujette & des transformations,

qualifiés de ,, moyen”, IFIBE, et de , postérieur” % B (cf. Yanagida,
1953, PP. 50-52).

1) £53& ffijE : ou Che-yen, qui parait impossible comme nom propre ? Un
,,Yen Vassistant” % {53 est mentionné & plusieurs reprises dans les ,,remar-
ques’’ dialoguées du Tsou-t’ang isi; 1l semble bien s’agir d’'un assistant de
Houei-leng (Yanagida, ¢b., pp. 50-51).

) A HBRBREBE(.

8) Ts'ien-houa 3#E1l, sa mort. Vieux terme chinois d’origine taoique,
devenu courant dans le bouddhisme (voir I’article de Mochizuki, Bukkyo
daijiten, pp. 2952-2953).

) P THARRAE.

8 Tcoh'ou-che M1l ne signifie pas sortir du monde, mais sortir dans le
monde. Cf. p. ex. Lin-tst lou, § 135, p. 215, 1. 3.

8 Tchen-tcheou (sup., p. 279, n. 2}, ici qualifié de préfecture supérieure
$8F. 11 ne semble pas que Tchen-tcheou ait jamais eu droit officiellement
A ce titre (des Rotours, Traité des fonctionnaives . . ., p. 682).

) Prédication collective trés proche de Lin-tsi lou, § 30-3I, pp. 45-48,
mais abrégée. La premiére partie en figure aussi dans le Tsong-king lou,
xcviii, p. 943c.

8) Lire fij pour H. Les passions (fs’ing 1), les troubles de la vie affective
et empirique, voilent la connaissance fonciére que vous avez de l'esprit
unique (yi-sin —i[») et vous vouent a la différenciation phénoménale.
Cette formule et celles qui suivent se retrouvent chez Houang-po, chez
Tsong-mi. Elles remontent a des textes chinois de Pécole Avatamsaka des
VIIe-VIIIe siecles; voir la note de Yanagida, éd. du Lin-tst lou, p. 47.



SALLE DES PATRIARCHES 285

et votre essence a des différenciations. Et c’est pourquoi, trans-
migrant dans le triple monde, vous subissez toutes sortes de dou-
leur. Vénérables, le dharma de l'esprit est sans forme; il compé-
nétre les dix régions. Dans I'ceil, on l'appelle la vue; dans Doreille,
I'audition; dans les mains, la préhension; dans les pieds, la course 1),
Il n’y ala en fait qu’un unique rayonnement subtil, qui serépartit en
six combinaisons 2). Qu’aucune pensée ne se produise, et il n’y
aura partout que délivrance. Vénérables, voulez-vous avoir mon
point de vue? Tranchez la téte du Buddha de rétribution et du
Buddha métamorphique 3)! Qui satisfait aux dix terres, est comme
un travailleur a gages %). Comment cela ? C'est qu’il n’a pas pénétré
la vacuité des trois éons incalculables %), et c’est pourquoi il y a en
lui cet obstacle. Mais s'il s’agit d’'un véritable adepte, il n’en pas
du tout ainsi.

,,Vénérables, c’est ainsi qu’en bref le moine de montagne que je
suis s’explique ¢) sur ses principes en leurs grandes lignes. Hétez-

1) Manquent l'olfaction dans le nez et le langage dans la bouche, dtment
mentionnés dans le Lin-tsi lou.

7y AR — R, 4 RS H 4. Cette formule est tirée d’une gatha du Siaram-
gama-sitra, le fameux apocryphe du début du VIIIe siécle (Taishé, 945,
vi, p. 131b). Ho-ho peut rendre samagri, la combinaison des causes et condi-
tions qui produisent le monde empirique, ou samnipdtla, la rencontre des
six organes des sens, de leurs objets et des six perceptions. La méme formule
est également citée et glosée par Houang-po, le maitre de Lin-tsi, dans le
T'ch’ouan-sin fa-yao (Taishd, 2012A, p. 382a-b), o les six ko-ko sont définis
au sens de samnipata comme la rencontre de l'oeil et du visible, de l'oreille et
du son, du nez et de 'odeur, de la langue et de la saveur, du corps et du
tangible, de I'organe mental et du dharma, et des six perceptions (vijiiana)
qui en résultent.

%) Les deux corps de Buddha plus ou moins empiriques, sambhoga-kiaya
et nirmana-kaya. Dans tso-touan 4% B, 44 doit étre pour #& ou 4, , trancher”,
comme le pense Yanagida. Dans un autre passage bien connu du Lin-fs¢ lon
(§ 63, p. 110), c’est le meurtre des Buddha sans distinction (et des patriarches,
et des saints, et des parents) qui est formellement préconisé.

4) Les dix terres (bhami) sont les étapes successives de la carriére du
Bodhisattva telles que les enseigne le bouddhisme indien. Le Bodhisattva
est ici comparé A un travailleur & gages (k’o-fso-enl Z YE5) qui ne travaille
qu’en vue de son salaire (la bodhi). L’image (et le terme) sont tirés de la
parabole du fils prodigue dans le ,,Lotus de la vraie Loi"’ (Saddharmapun-
davika-sitra, trad. Kumarajiva, Taisho, 262, ii, p. 17a, 1. 26). L’original
sanscrit a purusa kavmakurvant (¢d. Wogihara-Uchida, ch. IV, p. 100, 1. 18).

5) Asamkhyeya-kalpa. durée de la carriére du Bodhisattva.

&) LR, il faut sans doute lire 3% 8. L’expression chouo-p’o se retrouve
ailieurs dans le Tsou-t’ang tsi (v, éd. Kyoto, 11, p. 51, L. 15); elle est aussi
dans le Lin-tsi lou (§ 70, p. 121) et reste usuelle de nos jours, au sens de
,,5’expliquer en clair”.
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vous de regarder par vous-mémes! Précieux est le temps! Que
chacun fasse effort!”

Ses autres réponses en réaction aux mobiles 1) se trouvent exposées
en large dans des Notes particuliéres 2).

Le 10® jour de la 4¢ lune de la 7¢ année Hien-t'ong (27 mai 866),
il manifesta sa transformation 3). Son nom posthume fut ,,Grand
maitre de Rayonnement de sagesse’ %); le nom de son stiipa,
,,Vide clarifié’”’ 5).

1) FE ¥ . Le maitre réagit A ces ,,mobiles” (motifs, occasions) d’en-
seignement que sont les disciples et leurs questions.

2 Pie-lou Hll$%. Nouveau témoignage sur un document écrit; cf. p. 278,
n. 6. Le Lin-tsi lou, dans sa notice biographique (§ 154, p. 236), mentionne
aussi un hing-lou T8 sur Lin-tsi. Sur d’autres témoignages de ce genre
dans le Tsou-t’ang tsi, voir Yanagida, 1953, p. 66.

3) Cette date de la mort de Lin-tsi est celle de la plupart des autres sources,
mais la notice biographique ajoutée (sous les Song?) a la fin du Lin-tsi low
(§ 154, p. 236), et qui passe pour Teposer sur une inscription du stipa de
Lin-tsi dont l'authenticité est généralement mise en doute, en donne une
autre: 18 février 867 (10 de la 1© lune de la 8¢ année Hien-t’ong). On n’a
pas fourni jusqu’ici, que je sache, d’explication satisfaisante de cette curieuse
divergence.

1) Houei-tchao ta-che %% 8 X ff.

%) Teng (ou Tch’eng) -hiun & M. Pour hiu, d’autres sources ont ling B
(Song kao-seng tchouan, p. 779b; King-t . .., p. 297a).

Addenda.

P. 266 et n. 3. Le , Traité d’épigraphie du Fou-kien” jRgt & A&, pu-
blié vers 1930 par ’Association archéologique du Fou-kien avec des notes
du poéte bien connu de Fou-tcheou, Tch'en Yen BT, et d’un des ses
disciples, cite (v, p. 3 a-b) une stele de ,,Houei-leng, ’ancien du Tchao-k'ing
tchan-yuan” $E MBI ZE#, dont le texte lui confére en 914 le hao
de Hiuan-wou ta-che 3% [E K Bfi. D’aprés le Che-kouo tch’ouen-ts’ieou, cité en
note, Houei-leng était originaire de Yen-kouan prés de Hang-tcheou (ci-
dessus, p. 277, 1. 4); il regut aussi le 2ao de Tch’ao-kiue ta-che 8% K ffi.

P. 267, n. 1. Lamonographie sous-préfectorale de Ts’'tuan-tcheou, Tsin-kiang
hien-tche BILERE (1765, éd. révisée en 1866), xv, p. 20a, rapporte qu'une
annexe des Mille Buddha T Bt avait été fondée par le préfet Wang Yen-
pin au K'ai-yuan sseu B§ JL3F, le principal monastére de Ts’iuan-tcheou,
et que Sing-teng & f& y résida pendant dix ans avant d’étre nommeé abbé
du Tch’eng-t’ien sseu # X 3f; ce dernier nom fut donné sous les Song, en
1007, 4 un Nan-tch’an sseu Fj B 3F qui avait été fondé sous les T’ang Méri-
dionaux, entre 954 et g6o, et auquel avaient été dévolus alors les biens
désaffectés du Tch'ao-k’'ing yuan 3 B Bz,

P. 267, n. 2. Le Tsin-kiang hien tche, xv, p. 20a, fait du Fou-sien Tch'ao-k’ing
sseu un seul et méme monastére, situé au nord de Ts’iuan-tcheou, sur la
falaise des Pruniers de montagne (Li#§ B, et qui avait été fondé par Wang
Yen-pin entre go6 et 923.



